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प्रकाशकोय वक्तव्य 
(प्रथम संस्करण ) द 

झाजसे कोई ४६ वर्ष पहले सन्‌ १८६९६ में “न्यायदीपिका'का मूल- 
रूपमें प्रथम प्रकाशन पं० कल्लाप्पा भरमाप्पा निटवे (कोल्हापुरे)के द्वारा 
हुआ था । उसी वक्‍त इस सुन्दर ग्रंथका मुझे प्रथम-परिचय मिला था और 
इसके सहारे ही मैंने न्‍्यायशास्त्रमें प्रवेश किया था। इसके बाद 'परीक्षामुख' 
ग्रादि बीसियों न्यायग्रंथोंको पढ़ने-देखनेका प्रवसर मिला और ं वे बड़े ही 
महत्वके भी मालूम हुए, परन्तु सरेलता श्रौर सहजबीध गम्यताको दृष्टिसे 
हृदयमें 'न्यायदीपिका' को प्रथम स्थान प्राप्त रहा और यह जान पड़ा कि 
न्यायशास्त्रका अभ्यास प्रारम्भ करनेवाले जनोंके लिये यह प्रथम-पठनोय 
और अच्छे कामकी चीज है। भर इसलिये ग्रंथकारमहोदयने ग्रंथकी 
आ्रादिमें “बाल-प्रबुद्धये' पदके द्वारा ग्रंथवा जो लक्ष्य 'बालकोंको न्याय- 
शास्त्रमें प्रवीण करना' व्यक्त किया है वह यथार्थ है और उसे पूरा 
करनेमें वे सफल हुए हैं । द द 

न्याय वास्तवमें एक विद्या है, विज्ञान है --साइंस है--अ्रथवा यों 
कहिये कि एक कसौटी है जिससे वस्तु-तत््वको जाना जाता है, परखा 
जाता है और खरे-खोटके मिश्रण को पहचाना जाता है। विद्या यदि 
दूषित होजाय, विज्ञानमें भ्रम छा जाय और कसौटी पर मल चढ़ जाय 
तो जिस प्रकार ये चीजें श्रपता ठीक काम नहीं दे सकतीं उसी प्रकार 
न्याय भी दूषित भ्रम-पूर्ण तथा मलिन होने पर वस्तुतत्त्वके यथार्थनिर्णय 
में सहायक नहीं हो सकता | श्रीभ्रकल ड्भुदेवसे पहले अन्धका र [भ्रज्ञान) के 
माहात्म्य और कलियुगके प्रतापसे कुछ ऐसे ताकिक विद्वानों द्वारा जो 
प्रायः गुण-द्वेषी थे, न्‍्यायशास्त्र बहुत कुछ मलिन किया जा चुका था, अ्क- 
लद्धभुदेवने सम्यग्‌-ज्ञानरूप-वचन जलोंसे (न्यायविनिश्चयादि ग्रन्थों द्वारा) 
जैसे तेसे घो-धाकर उसे निर्मल किया था; जैसाकि न्यायविनिश्चय 
के निम्न वाक्यसे प्रकट है-- 


( ५ ) 


बालानां हितकामितामतिमहापाषे: पुरोपाजिते: , 
साहात्म्यात्तमस: स्वयं कलिबलात्प्राय: गुण-दृधिभिः । 
न्यायो5यं सलिनीकृतः कथमपि प्रक्षाल्य ननोयते 
सम्पग॒ज्ञानजलेबच्रोभिरमलं॑ तत्रानुकस्पापर: ॥२॥ 
भकलडुदेव द्वारा पुन: प्रतिष्ठित इस निर्मल न्यायको विद्यानन्द 
माणिक्यनन्दी, भ्रनन्तवीयं और प्रभाचन्द्र जैसे महान आाचायोने अपनी 
भपनी क्ृतियों तथा टीका ग्रन्थों द्वारा प्रोत्तेजव दिया था और उसके 
प्रचारको बढ़ाया था; परन्तु दुर्भाग्य अथवा. दुर्देवसे देशमें कुछ ऐसा समय 
उपस्थित हुआ कि इन गढ़ तथा ग्रंभीर ग्रन्थोंका पटन-पाठन ही ड़ठ गया, 
ग्रन्थप्रतियोंका मिलना दुलेंभ हो गया और न्यायश्ञास्त्रके विषयमें .एक 
प्रकारका अ्न्धकार सा छा गया | अभिनव धमरंभूषणजीने श्रपने समय 
(विक्रमकी १५वीं शताब्दी) में इसे महसूस किया और इसलिये उस 
अ्रन्धकारको कुछ झ्ंशोंमें दूर करनेकी शुभ भावनासे प्रेरित होकर ही वे 
इस दीपशाखा ग्रथवा टोचे (+00०॥ ) की सृष्टि करनेमें प्रवृत्त हुए हैं और 
इसलिये इसका 'न्‍्यायदीपिका' यह नाम बहुत ही सार्थक जान पड़ता है । 
ग्रन्थके इस वर्तमान प्रकाशनसे पहले चार संस्करण और निकल चुके 
हैं, जिनमेंसे प्रथम संस्करण वही है जिसका ऊपर उल्लेख किया जा चुका 
है । सम्पादकीय कथनानुसार यह प्रथम संस्करण दूसरे संस्करणोंकी अ्रपेक्षा 
शुद्ध है; जबकि होना यह चाहिये था कि पूर्व संस्करणोंकी श्रपेक्षा उत्तरो- 
त्तर संस्करण अधिक शुद्ध प्रकाशित होते । परन्तु मामला उलटा रहा । 
भ्रस्तु; मुद्रित प्रतियोंकी ये अशुद्धियाँ अक्सर खटका करती थीं और एक 
भ्रच्छे शुद्ध तथा उपयोगी संस्करणकी जरूरत बराबर बनी हुई थी । _ 
प्रप्रेल सन्‌ १९४२ में, जिसे तीन वर्ष हो चुके, न्यायाचाये पं० 
दरबा रीलालजी कोठियाकी योजना वीरसेवामन्दिरमें हुई और उससे कोई 
१॥ वष बाद मुझे यह बतलाया गया कि आप न्यायदीपिका ग्रंथ पर 
प्रच्छा परिश्रम कर रहे हैं, उसके कितने ही अ्रशुद्ध पाठोंका आपने संशो- 
धन किया है, शेषका संशोधन करना चाहते हैं, विषयके स्पष्टीकरणार्थ 


( ६ ) 


संस्कृत टिप्पण लिख रहे हैं जो समाप्तिके करीब है और साथमें हिन्दी 
अनुवाद भी लिख रहे हैं । भ्रतः ऐसे उपयोगी ग्रन्थकों वीरसेवामन्दिर- 
ग्रन्थमालामें प्रकाशित करनेका विचार स्थिर हुआ । उस समय इस ग्रन्थ 
का कुल तखमीना १२ फामं (१६२ पेज) के लगभग था और श्राज यह 
२४ फार्म (३८४ पेज) के रूपमें पाठकोंके सामने उपस्थित है। इत तरह 
धारणासे ग्रन्थका आकार प्राय: दुगना हो गया है। इसका प्रधान कारण 
तेय्यार भ्रन्थमें बादको कितना ही संशोधन, परिवर्तन तथा परिवर्धत किया 
जाना, तुलनात्मक टिप्पण-जैसे कुछ विशिष्ट परिशिष्टोंका साथमें लगाया 
जाना और प्रस्तावनाका आशासे ग्रधिक लम्बा हो जाना है इन सबसे 
जहाँ ग्रन्थका विस्तार बढ़ा है वहाँ उसकी उपयोगितामें भी वृद्धि हुई है । 

इस ग्रन्थकी तेयारीमें कोठियाजीको बहुत कुछ परिश्रम उठाना पड़ा 
है, छपाईका काम अपनी देखरेखमें इच्छानुकूल शुद्धतापूर्वक शीघ्र करानेके 
लिये देहली रहना पड़ा है और प्रूफरीडिगका सारा भार अकेले ही वहन 
करना पड़ा है। इस सब काममें वीरसेवा-मन्दिर-सम्बन्धी प्रायः ८-९ 
महींनेका अधिकांश समय ही उनका नहीं लगा बल्कि बहुतसा निजी समय 
भी खर्च हुआ है और तब कही जाकर यह ग्रन्थ इस रूपमें प्रस्तुत हो 
सका है । मुझे यह देखकर सन्‍्तोष है कि कोठियाजीको इस ग्रन्थ रत्नके 
प्रति जैसा कुछ सहज अनुराग और आकषण था उसके अनुरूप ही वे ग्रन्थ 
के इस संस्करणको प्रस्तुत करनेमें समर्थ होसके हैं, श्रौर इसपर उन्होंने 
स्वयं ही अपने 'सम्पादकीय में बड़ी प्रसन्‍नता व्यक्त की है। अपनी इस 
कृतिके लिये आप अवश्य समाजके धन्यवादपात्र हैं । 


ग्रन्तमें कुछ श्रनिवार्य कारणवश ग्रन्थके प्र काशनमें जो बिलम्ब हुआ 
है उसके लिये मैं पाठकोंसे क्षमा चाहता हूँ । आशा है वे प्रस्तुत संस्करण 
की उपयोगिताको देखते हुए उसे क्षमा करेंगे । 


देहली जुगलकिशोर मुख्तार 
१८ मई १६४५ संस्थापक “बोरसेबामन्दिर' 


द्वितीय संस्करण 


बीर सेवामन्दिर से प्रकाशित नन्‍्यायदीपिका' का प्रथम संस्करण 
समाप्त हो गया था। और कई स्थानों से उसकी मांग आ रही थी। 
बम्बई परीक्षालय के पठनक्रम में होने से उसका अ्रभाव विशेष खटक 
रहा था। इस क:रण उसका पुनः: प्रकाशन करना पड़ा। प्रथम 
संस्करण कितना लोकप्रिय हुआ झौर समाज में उसकी क्‍या कुछ मांग 
बढ़ी, इससे उसकी लोकप्रियता का सबूत मिल जाता है। सम्पादन- 
संशोधन उसका अनुवाद, प्रस्तावना, संस्कृत टिप्पण और दशब्दकोष 
वगेरह के उपयोगी परिशिष्टों से वह केवल छाज्रों के ही उपयोग की 
बस्तु नहीं रही किन्तु विद्वानों के भी उपयोग में आने वाली कृति है । 
वीरसेवामन्दिर के विद्वान्‌ प० बालचन्द जी सिद्धान्त शास्त्री और 
परमानन्द शास्त्री दोनों ने मिलकर प्रूफ आदि का संशोधन कर इस 
संस्करण को शुद्ध और सुन्दर बनाने का प्रयत्न किया है, इसके लिए 
दोनों ही विद्वान्‌ धन्यवाद के पात्र हैं। आशा है पाठकगण इसे अप- 

नाएँगे । प्रेमचन्द जन 
सं० मंत्री, वीरसेवामन्दिर 


अकलंकग्र 
झकलजंक० 
ख्रध्यात्मक ० 


अमरको ० 
'अ्रष्टदा ० 


ग्रष्टस ० 
गाए प० 
ग्राप्तप ० ॥। 
आप्तपरी ० 
श्राप्तमी ० 
भ्राप्तमी० बु० 
काव्यमी ० 
चरकसे ० 
जैनतकंभा ० 
जेनशिलालेखसं ० 
जमिनि० 
जैनेन्द्रव्या ० 
तकंदी ० 
तकसं० 
तकंसंग्रहपदकृ ० 
तत्त्ववैशा० 
तत्त्वसं ० 


पंकेत-सूची' 


ग्रकलंकग्नत्थत्रय 


(सिंघी ग्रन्थमाला, कलकत्ता) 


ग्रध्यात्मकमलमात्तंण्ड (वीरसेवामन्दिर, सरसावा ) 


झमरकोष 
भ्रष्टशती 
ग्रष्टसह स्री 
भाराप्रति पत्र 
प्राप्तपरीक्षा 


ग्राप्तमीमांसा 
ग्राप्तमीमांसा वृत्ति 
काव्यमी मांसा 
भनरकसंहिता 
जैनतकंभाषा 
जनशिलालेखसं ग्रह 
जेमिनिसूत्र 
जुनेन्द्रव्याकरण 
तकंदीपिका 


.. तकंसंग्रह 


तकंसंग्रहपद कृत्य 
तत्त्ववेशारदी 
तत्त्वसंग्रह 


(निर्णयसागर, वम्बई) 
29 


27 


(जैनसिद्धान्त भवन, भ्रारा) 
(जैनसिद्धान्त० कलकत्ता ) 


(निर्णयसाग र, बम्बई) 

(सिंधी ग्रन्थमाला, कलकत्ता) 

(मा० ग्रन्थमाला, बम्बई) 

(निर्णयसागर, बम्बई ) 

(६. 

(उन्चूलाल ज्ञानचन्द, बतारस ) 
|; 


3 


(चोखम्बा, काशी ) 
(गायकवाड़, बड़ोदा ) 


१ जिन ग्रन्थों या पत्रादिकोंके प्रस्तावनादिमें पूरे नाम दे दिये गये 


हैं उनको यहाँ संकेतसूचीमें छोड़ दिया है । 


“संभ्पादक 


( ६ ) 


तत्त्वार्थवा ० तत्त्वार्थवात्तिक (जैनसिद्धान्त०, कलकत्ता ) 
तत्त्वाथवृ०भु०.. तच्वार्थवृत्ति श्रुतसागरी (लिखित, वीरसेवामन्दिर ) 
तत्त्वार्थश्लो ० 


तत्त्वार्थश्लोकवा० >तत्त्वार्थश्लोकवात्तिक . ( निर्णयसागर, वम्बई) 
त० इलो 


तत्त्वार्थश्लो ० भा० तत्त्वाथंश्लोकवात्ति कभाष्य हर 

तत्त्वाथंसू ० ॥ तत्त्वार्थंसूत्र (प्रथमगुच्छक, काशी ) 
त० सू० | 

तत्त्वार्थाधि० भा० तत्त्वार्थाधिगमभाष्य.. (भ्रहतप्रभाकर, पूना ) 
तात्पयेपरिशु० ताल्पयेपरिशुद्धि ४३४ 

तिलो० प० तिलोयपण्णत्ति (जीवराजग्रन्य ०, शोलापुर ) 
दिनकरी सिद्धान्तमुक्तावलीटीका (निर्णयसागर, बम्बई) 
द्रव्यसे ० द्रव्यसंग्रह बने 

न्यायकलि ० न्यायकलिका (गज़ानाथ भा) 


न्यायकु० ।। न्‍्यायकुमुदचन्द्र (माणिकचन्द्रग्न्थमाला, बम्बई ) 
न्‍्यायकुमु ० 

न्‍्यायकुसु ० । न्यायकुसुमाञ्जलि (चौखम्बा, काशी ) 
न्याकु० 

न्‍्यायकुसु. प्रकाश० न्यायकुसुमाञ्जलिप्र० टीका हर 


न्‍्यायदी ० न्यायदीपिका (प्रस्तुत संस्करण ) 
न्यायप्र० न्यायप्रवेश (गायकबाड़, बड़ौदा) 
न्याबि० न्यायबिन्दु (चौखम्बा काशी ) 
नन्‍्याबि०टी ० न्यायबिन्दु टीका गा 

न्यायमं ० न्यायमंजरी हा 

न्यायवा० स्यायवात्तिक 7 

न्यायवा ०दात्प ० 


स्यायवा.तात्प, टी. ॥ न्‍्यायवात्तिकतात्यर्यंटीका | 
स्यायवा० ता० 


'न्यायवि० 


न्यायवि. वि. लि. 
न्यायवि. वि. लि. 


न्यायसू ० 


न्यायाब०टी०टि० 


पत्रप री ० 
परीक्षाम्र ० 

पात ० महा भा ० 
प्रमाणनय ० 
प्रमाणनि ० 
प्रताणमी ० 
प्रमाणमी० भा० 
प्रमाणस ० 
प्रमाणसं० स्वो० 
प्रमाल ० ॥। 
प्रमालक्ष० 
प्रमेयक ० 
प्रमेयर० 
प्रवचनसा ० 
प्रशस्तपादभा ० 
प्रकरणपें ० 
प्रकरणपश्जि ० 


प्रमाणप ० 
प्रमाणप री ० 
प्र७ प० 


प्रमाणस ० 
प्रसाणबा ० 


( १० ) 


न्याविनिशंचय (अकलडू:ग्रन्थत्रय ) 


न्यायविनिश्वयविवरण (वीरसेवामग्दिर, सरसावा ) 
लिखित द 


न्यायसूत्र ( चौसम्बा, काशी ) 
न्यायावतारटीकाटिप्पणी (श्वेताम्बरकान्फर से, बस्बई ) 


पत्रपरीक्षा (जैनसिद्धान्त०, कलकत्ता ) 
परीक्षामु० (पं० घनश्यामदासजी का ) 
पातञ्जलिमहाभाष्य (चौखम्बा, काशी ) 


प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार (यशोविजयग्र ०, काशी ) 


प्रमाणनिर्णय (माणिकचन्द ग्रन्थ०, बम्बई) 
प्रमाणमीमांसा... (सिधीग्रन्थमाला, कलकत्ता ) 
प्रमाणमीमांसा भाषाटिप्पण न 

प्रमाणसं ग्रह (अकल डूग्रन्थत्रय 
प्रमाणसं ग्रह स्वोपन्नवृत्ति न 

प्रमालक्षण 


प्रमेयकमलमार्तण्ड . (पं० महेन्द्रकुमारजी, काशी ) 


प्रमेयरत्ममाला. (पं० फूलचन्दजी, काशी ) 
प्रवचनसा र (रायचन्द्रशास्त्रमाला, बम्बई ) 
प्रशस्तपादभाष्य_ (चौखम्बा, काशी ) 
प्रकरणपश्िजका (चौखम्बा, काशी ) 
प्रमाणपरीक्षा (जैतसिद्धान्तप्र ०, कलकत्ता ) 

प्रमाणमंजरी 

प्रमाणवात्तिक (राहुलजी सम्पादित ) 


( ११ ) 


प्रमाणसं० प्रमाणसमुच्चय (मैसूर यूनिवर्सिटी ) 

मनो रथन ० मनो रथनन्दिनी (प्रमाणमीमांसामें उपयुक्त ) 
सी० श्लो० मीमांसाइलोकवात्तिक (चौखम्बा, काशी ) 
युक्‍त्यनुशा० टी० युक्‍त्यनुशासनटीका. (मा० ग्रन्थमाला, बम्बई) 
योगसू ० योगसूत्र (चौखम्बा, काशी ) 

राजबा० _राजवात्तिक (जैनसिद्धान्त०, कलकत्ता) 
लघीय ० ॥। लघीयस्त्रय (अ्कलंक ग्रन्थत्रय ) 

लघधी ० 


लघीय० तात्पयं०  लघीयस्त्रयतात्पयं वत्ति (मा० ग्रन्थमाला, बम्बई ) 


लघी ०स्वो, वि. 
लघुसवंज्ञ० 
वाक्यप ७० 


वेशेषिक. सृत्रोष. ) 


लघीयस्त्रय स्वोपज्ञविवृति (भ्रकलंकग्रन्थत्रय ) 
लंघुसवंज्ञसिद्धि (मा ० ग्रन्थमाला, बम्बई ) 
वाक्यपदीय (चौखम्बा, काशी ) 


वेशेषि. उप. वेशेषिक सृत्रोपस्कार न 

वेशे. सुोप. 

वेशेषिकस्‌ 9 वशेषिकसूत्र ही! 

शब्दश ० शब्दश क्तिप्रकाशिका 

दशाबरभा० शाबरभाष्य (आनन्दाश्रम, पूना) 
शास्त्रदी ० शास्त्रदीपिका (विद्याविलास प्रेस, काशी ) 
षड्दर्श ० पड्दशनसमुच्चय (चौखम्बा, काशी ) 
सर्वेदर्श ० सर्वंदर्शनसंग्रह (भाण्डारकर०, पूना ) 
सर्वार्थ ० स्र्थिसिद्धि (सोलापुर ) 
सर्वार्थंसि० पी 

साहि०द० साहित्यदर्पण 

सांख्य. माठरवृ. सांख्यकारिका माठरवृत्ति (चौखम्बा, काशी) 
सिद्धिविनि. टी. सिद्धिविनिश्चयटीका (सरसावा) 


सिद्धान्तमु० ऐ सिद्धान्तमुक्तावली (निर्भयसागर, बम्बई) 


सि ० मु ० 


( १२ ) 


स्याद्गादर ० ॥ स्याद्गादरत्ताकर (श्राहेतप्रभाकर., पूना ) 
स्था, रत्ना. 
स्वयम्भू ० स्वयम्भृस्तोत्र (प्रथमगुच्छक, काशी ) 
हेतुबि० हेतुबिन्दू (बड़ौदा संस्करण ) 
झा. & आरा पं ० पंक्ति 
का. कारिका प्र० प्रति 
गा. गाथा प्र०प्र०. प्रथमभाग प्रस्तावना 
दे. देहली प्रस्ता० प्रस्तावना 
टि. टिप्पिण छे बनारस 
प. पत्र शि० शिलालेख 
पृष्ठ सम्पा० सम्पादक 
अपनी ओर से निश्षिप्त पाठ--- 


पु. १२० पं० १० [यथा ], पृ. ६७ पं. ५ [ शिक्षपा | 


प्राक-कथन 

व्याकरणके अनुसार दश्शन शब्द “दश्यते-निर्णोयते वस्तुतत्त्वमने- 
नेति दर्शनम्‌ अभ्रथवा ृश्यते निर्णोयत इदं वस्तुतत्त्वभिति दर्शनम' 
इन दोनों व्युत्पत्तियोंके ग्राधारपर दृश्‌ घातुसे निष्पन्न होता है। पहली 
व्युत्पत्तिके श्राधारपर दर्शन शब्द तकं-वित्क, मन्थन या परीक्षास्वरूप उस 
विचारघाराका नाम है जो तत्त्वोंके निर्णयमें प्रयोजक हुआ करती है । 
दूसरी व्युत्पत्तिके श्राधारपर दर्शन शब्दका श्र उल्लिखित विचारधाराके 
द्वारा निर्णीत तत्त्वोंकी स्वीकारता होता है। इस प्रकार दर्शन शब्द 
दाशेनिक जगतूमें इन दोनों प्रकारके अ्रथोंमें व्यवहत हुआ है श्रर्थात्‌ 
भिन्‍न-भिन्‍न मतोंकी जो तत्त्वसम्बन्धी मान्यतायें हैं उनकी और जिन ताकिक 
मुहोंके आधारपर उन मान्यताझ्रोंका समर्थन होता है उन ताकिक 
मुद्दोंकी दर्शनशास्त्रके अन्तर्गत स्वीकार किया गया है । 

सबसे पहिले दर्शनोंको दो भागोंमें विभकत किया जा सकता है-- 
भारतीय दर्शन और ग्रभारतीय (पाइ्चात्य) दर्शन । जिनका प्रादुर्भाव 
भारतवर्षमें हुआ है वे भारतीय और जिनका प्रादुर्भाव भारतवर्षके बाहर 
पाइचात्य देशोंमें हुआ है वे अभारतीय (पाइ्चात्य) दर्शन माने गये हैं । 
भारतीय दर्शन भी दो भागोंमें विभक्त हो जाते हैं--वैंदिक दर्शन और 
अवेदिक दर्शन । वंदिक परम्पराके अन्दर जिनका प्रादुर्भाव हुआ है तथा 
जो वेदपरम्पराके पोषक दर्शन हैं वे वेदिक दर्शन माने जाते हैं और 
वैदिक परम्परासे भिन्‍न जिनकी स्वतन्त्र परम्परा है तथा जो बैदिक 
परम्पराके विरोधी दर्शन हैं उनका समावेश अवेदिक दर्शनोंमें होता है । 
इस सामान्य नियमके आधारपर वदिक दशनोंमें मुख्यतः: सांख्य, वेदान्त, 
मीमांसा, योग, न्याय तथा वेशेषिक दर्शन आते हैं और जन, बौद्ध तथा 
चार्वाक दर्शन, भ्रवेदिक दर्शन ठहरते हैं । 


र्‌ न्‍्याय-दीपिका 


वेंदिक और अवेदिक दर्शनोंकों दार्शनिक मध्यकालीन युगमें ऋमसे 
आस्तिक और नास्तिक नामोंसे भी पुकारा जाने लगा था, परन्तु मालूम 
पड़ता है कि इनका यह नामकरण साम्प्रायिक व्यामोहके कारण वेद- 
परम्पराके समर्थन और विरोधके आधारपर प्रशंसा और निन्‍्दाके रूपमें 
किया गया है| कारण, यदि प्राणियोंके जन्मान्तररूप परलोक, स्वर्ग और 
नरक तथा मुक्तिके न माननेरूप ग्रथंमें नास्तिक शब्दका प्रयोग किया 
जाय तो जैन और बौड़ दोनों अवेदिक दर्शन नास्तिक दर्शनोंकी कोटिसे 
निकल कर आस्तिक दश्शनोंकी कोटिमें आ जायेंगे क्योंकि ये दोनों दशन 
परलोक, स्वर्ग और नरक तथा मुक्तिकी मान्यताको स्वीकार करते हैं । 
ग्रौर यदि जगत्‌का कर्ता अ्रनादिनिधन ईब्वरकों न माननेरूप अर्थमें 
नास्तिक शब्दका प्रयोग किया जाय तो सांख्य और मीमाँसा दर्शनोंकों भी 
आस्तिक दर्शनोंकी कोटिसे निकालकर नास्तिक दर्शनोकी कोटिमें पटक 
देना पड़ेगा; क्‍योंकि ये दोनों दर्शन अनादिनिधन ईश्वरको जगत्‌का कर्ता 
माननेसे इन्कार करते हैं। 'नास्तिको वेदनिन्दक:' इत्यादि वाक्य भी हमें 
यह बतलाते हैं कि वेदपरम्पराको न माननेवालों या उसका विरोध करने- 
वालोंके बारेमें ही नास्तिक गब्दका प्रयोग किया गया है। प्रायः सभी 
सम्प्रदायोंमें श्रपती परम्पराके माननेवालोंको आस्तिक और अपनेसे 
भिन्‍न दूसरे सम्प्रदायकी परम्पराके माननेवालोंको नास्तिक कहा गया है। 
जैनसम्प्रदायमें जैनपरम्पराके माननेवालोंको सम्यग्दुष्टि और जेनेतर 
परम्पराके माननेवालोंकों मिथ्यादृष्टि कहनेका रिवाज प्रचलित है । इस 
कथनका तात्पर्य यह है कि भारतीय दशेनोंका जो आस्तिक और नास्तिक 
दर्शनोंके रूपमें विभाग किया जाता है वह निरथ्थक एवं अनुचित है । 


उल्लिखित सभी भारतीय दशेनोंमेंसे एक दो दर्शनोंको छोड़कर 
प्रायः सभी दर्शनोंका साहित्य काफी विशालताकों लिये हुए पाया जाता 
है । जनदशनका साहित्य भी काफी विशाल और महान है | दिगम्बर और 
इवेताम्बर दोनों दशेनकारोंने समानरूपसे जैनदर्शनके साहित्यको समृद्धिमें 





प्रककथन रे 


काफो हाथ बढ़ाया है । दिगम्बर और द्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें परस्पर 
जो मतभेद पाया जाता है वह दाशनिक नहीं, आगमिक है । इसलिये इन 
दोनोंके दर्शन साहित्यकी समृद्धिके घारावाहिक प्रयासमें कोई अन्तर नहीं 
आया है । 

दर्शनशास्त्रका मुख्य उह्दं श्य वस्तु-स्वरूप व्यवस्थापन ही माना गया 
है । जेतदर्शनमें वस्तुका स्वरूप श्रनेकान्तात्मक (अनेकधर्मात्मक) निर्णीत 
किया गया है। इसलिये जनदशंनका मुख्य सिद्धान्त अनेकान्तवाद 
(अ्नेकान्तको मान्यता ) है। अनेकान्तका ग्रर्थ है--परस्पर विरोधी दो 
तत्त्वोंका एकत्र समन्वय । तात्पय यह है कि जहाँ दूसरे दशेनोंमें वस्तुको 
सिर्फ सत्‌ या असत्‌, सिर्फ सामान्य या विशेष, सिफ नित्य या अनित्य, 
सिर्फ एक या अनेक और सिर्फ भिन्‍न या अभिन्‍न स्वीकार किया गया है 
वहाँ जैन दर्शनमें वस्तुको सत्‌ और असत्‌, सामान्य भर विशेष, नित्य 
ओर अनित्य, एक और अनेक तथा शिन्‍त और अ्रभिन्‍न स्वीकार किया 
गया है और जेनदर्शनकी यह सत-ग्रसत्‌, सामान्य विशेष, नित्य-अनित्य, 
एक-अनेक और भिन्‍ल-अभिन्‍नरूप वस्तुविषयक मान्यता परस्पर विरोधी 
दो तत्त्वोंका एकत्र समन्वय को सूचित करती है । 

वस्तुकी इस अनेक धर्मात्मकताके निर्णयमें साधक प्रमाण होता है। 
इसलिये दूसरे दर्शनोंकी तरह जनदर्शनमें भी प्रमाण-मान्यताको स्थान 
दिया गया है । लेकिन दूसरे दर्शनोंमें जहाँ कारकसाकल्यादिको प्रमाण 
माना गया है वहाँ जेनदर्शनमें सम्यग्जञान (अपने और अपूर्व अर्थके 
निणयिक ज्ञान) को ही प्रमाण माना गया है क्‍योंकि ज्ञप्ति-क्रियाके प्रति 
जो करण हो उसीका जनदर्शनमें प्रमाण नामसे उल्लेख किया गया है । 
ज्ञप्तिक्रियाके प्रति करण उक्त प्रकारका ज्ञान ही हो सकता है, कारकसाक- 
ल्यादि नहीं, कारण कि क़्ियाके प्रति अत्यन्त श्रर्थात्‌ अव्यवहितरूपसे 
साधक कारणको ही व्याकरणशास्त्रमें करणसंज्ञा दी गयी है' और 


१ साधकतमं कारणम्‌ ।--जनेन्द्रव्याकरण १।२।११३। 
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भ्रव्यवहितरूपमें ज्ञप्तिक्रियाका साधक उक्त प्रका रका ज्ञान ही है । कारक- 
साकल्यादि ज्ञप्तिक्रियाकें साधक होते हुए भी उसके अव्यवहितरूपसे 
साधक नहीं हैं इसलिए उन्हें प्रमाण कहना श्रनुचित है । 
प्रमाण-मान्यताकों स्थान देनेवाले दर्शनोंमें कोई दर्शन सिफ प्रत्यक्ष- 
प्रमाणको, कोई प्रत्यक्ष और अनुमान दो प्रमाणोंको, कोई प्रत्यक्ष, श्रनुमान 
ग्रौर आगम इन तीन प्रमाणोंको, कोई प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम और 
उपमान चार प्रमाणोंको, कोई प्रत्यक्ष, अनुमान, श्रागम, उपमान और 
अ्थर्पित्ति पाँच प्रमाणोंको और कोई प्रत्यक्ष, अनुमान, श्रागम, उपमान, 
ग्र्थापत्ति और अभाव इन छह प्रमाणोंकों मानते हैं। कोई दर्शन एक 
सम्भव नामके प्रमाणकों भी अपनी प्रमाणमान्यतामें स्थान देते हैं। 
परन्तु जैनदर्शनमें प्रमाणकी इन भिन्न-भिन्न संख्याप्"ोंको यथायोग्य निर- 
थक, पुनरुक्त और भ्रपूर्ण बतलाते हुए मूलमें प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो ही 
भेद प्रमाणके स्वीकार किये गये हैं । प्रत्यक्षके अतीन्द्रिय और इन्द्रिय- 
जन्य ये दो भेद मानकर अतीन्‍्द्रिय प्रत्यक्षमं अवधिनज्ञान, मन:पर्ययज्ञान 
ग्रौर केवलज्ञानका समावेश किया गया है तथा इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षसे स्पर्शन, 
रसना, प्राण, चक्षु और कर्ण इन पाँच इन्द्रियों और मनका साहाय्य 
होनेके कारण स्पइनिन्द्रिय-प्रत्यक्ष, रसनेन्द्रिय-प्रत्यक्ष, श्राणेन्द्रिय-प्रत्यक्ष, 
चक्षुइन्द्रिय-प्रत्यक्ष, कर्णेन्द्रिय-प्रत्यक्ष और मानस प्रत्यक्ष ये छह भेद 
स्वीकार किये गये हैं । अ्रतीन्द्रिय प्रत्यक्षके भेद अवधिज्ञान और मनः:पर्यय- 
ज्ञानको जैनदर्शनमें देशप्रत्यक्ष संज्ञा दी गई है। कारण कि इन दोनों 
ज्ञानोंका विषय सीमित माना गया है और केवलज्ञानको सकतप्रत्यक्ष 
नाम दिया गया है क्योंकि इसका विषय अ्रसीमित माना गया है अर्थात्‌ 
जगत्‌के सम्पूर्ण पदार्थ श्रपने अपने त्रिकालवर्ती विवर्तों सहित इसकी 
विषयकोटिमें एक साथ समा जाते हैं । सर्वज्ञमें केवलज्ञान नामक इसी 
सकलप्रत्यक्षका सद्भाव स्वीकार किया गया है। अतीन्द्रिय प्रत्यक्षको 
परमार्थ-प्रत्यक्ष और इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षकों सांग्यवहारिक प्रत्यक्ष भी कहा 


प्राककथन # 


जाता है । इसका सबब यह है कि सभी प्रत्यक्ष और परोक्ष ज्ञान यद्यपि 
आत्मोत्य हैं क्योंकि ज्ञानको आ्रात्माका स्वभाव वा गुण माना गया है। 
परन्तु अ्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष इन्द्रियोंकी सहायताके बिना ही स्व॒तन्त्ररूपसे 
प्रात्मामें उद्भूत हुआ करते हैं इसलिये इन्हें परमार्थ संज्ञा दी गई है और 
इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष आत्मोत्य होते हुए भी उत्पत्तिमें इन्द्रियाधीन हैं इसलिये 
वास्तवमें इन्हें प्रत्यक्ष कहना अ्रनुचित ही है । श्रतः लोकव्यवहारकी दृष्टिसे 
ही इनको प्रत्यक्ष कहा जाता है । वास्तवमें तो इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षोंको 
भी परोक्ष ही कहना उचित है । फिर जब कि ये प्रत्यक्ष पराधीन है तो 
इन्हें परोक्ष प्रमाणोंमें ही ग्रन्तर्भत क्यों नहीं किया गया है ? इस भ्रश्तका 
उत्तर यह है कि जिस ज्ञानमें ज्ञेय पदार्थका इन्द्रियोंके साथ साक्षात्‌ 
सम्बन्ध विद्यमान हो उस ज्ञानकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्षमें भ्रन्तर्भूत किया 
गया है और जिस ज्ञानमें ज्ञेय पदार्थका इन्द्रियोंके साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध 
विद्यमान न हो । परम्परया सम्बन्ध कायम होता हो उस ज्ञानको परोक्ष 
प्रमाणमें श्रन्तर्मत किया गया है| उक्त छहों इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षों (सां- 
व्यवहारिक प्रत्यक्षों) में प्रत्येककी अ्रवग्रह, ईहा, भ्रवाय और घारणा ये 
चार-चार अवस्थाएँ स्वीकार की गयी हैं । श्रवग्रह--ज्ञानकी उस दुर्बल 
अवस्थाका नाम है जो ग्रनन्तरक।लमें निमित्त मिलनेपर विरुद्ध नानाकोटि 
विषयक संशयका रूप धारण कर लेती है और जिसमें एक अवग्रहज्ञानकी 
विषयभूत कोटि भी शामिल रहती है । संशयके बाद अवग्रहज्ञानकी 
विषयभूत कोटि विषयक अनिर्णीत भावनारूप ज्ञानका नाम ईहा माना 
गया है। और ईहाके बाद प्रवग्नहज्ञानकी विषयभूत कोटि विषयक निर्णति 
ज्ञानका नाम अ्रवाय है। यही ज्ञान यदि कालान्तरमें होनेवाली स्मृतिका 
कारण बन जाता है तो इसे धारणा नाम दे दिया जाता है। जैसे कहीं 
जाते हुए हमारा दूर स्थित पुरुषको सामने पाकर उसके बारेमें “यह 
पुरुष है” इस प्रकारका ज्ञान अवग्रह है । इस ज्ञानकी दुर्बलता इसीसे 
जानी जा सकती है कि यही ज्ञान ग्रनन्तरकालमें निमित्त मिल जानेपर 
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' बह पुरुष है या ठूंठ” इस प्रकारके संशयका रूप धारण कर लिया 
करता है । यह संशय अपने अनन्तरकालमें निमित्त विशक्षेषके झाधारपर 
मालूम पड़ता है कि यह पुरुष ही है' झ्रथवा “उसे पुरुष ही होना चाहिये 
इत्यादि प्रकारसे ईहा ज्ञानका रूप धारण कर लिया करता है और यह 
ईहाज्ञान ही भ्रपने अ्नन्तर समयमें निमित्तविद्येषके बलपर “वह पुरुष ही 
है इस प्रकारके भ्रवायन्नानरूप परिणत हो जाया करता है। यही ज्ञान 
नष्ट होनेसे पहले कालान्‍्तरमें होनेवाली अमुक समय स्थानपर मैंने 
पुरुषको देखा था इस प्रकारकी स्मृतिमें कारणभूत जो अपना संस्कार 
मस्तिष्कफपर छोड़ जाता है उसीका नाम धारणाज्ञान जैनदर्शनमें माना 
गया है । इस प्रकार एक ही इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष (सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
भिन्‍न २ समयमें भिन्‍न २ नि्ित्तोंके आधारपर अवग्रह, ईहा, अवाय और 
धारणा इन चार रूपोंको धारण कर लिया करता है और ये चार रूप 
प्रत्येक इन्द्रिय और मनसे होनेवाले प्रत्यक्षज्ञाममें सम्भव हुआ करते हैं। 
जनदर्रानमें प्रत्यक्ष प्रमाणका स्पष्टीकरण इसी ढंगसे किया गया है। 


जैनदशनमें परोक्षप्रमाणके पाँच भेद स्वीकार किये गये हैं--स्मृति, 
प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान और आगम । इनमेंसे घारणामुलक स्वतन्त्र 
ज्ञानविशेषका नाम स्मृति है। स्मृति और प्रत्यक्षमुलक वर्तमान और 
भूत पदार्थकि एकत्व श्रथवा सादृश्यकों ग्रहण करनेवाला प्रत्यभिज्ञान 
कहलाता है, प्रत्यभिज्ञामूलक दो पदार्थोके अविनाभाव सम्बन्धरूप 
व्याप्तिका ग्राहक तर्क होता है और तकंमूलक साधनसे साध्यका ज्ञान 
अ्रनुमान माना गया है। इसी तरह झागमज्ञान भी अनुमानमूलक ही होता 
है श्र्थात्‌ 'अमुक शब्दका अमुक अर्थ होता है' ऐसा निर्णय हो जानेके 
बाद ही श्रोता किसी शब्दकों सुनकर उसके अर्थका ज्ञान कर सकता है । 
इस कथनसे यह निष्कर्ष निकला कि सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष इन्द्रियजन्य है 
झौर परोक्ष प्रमाण सांव्यवहारिक प्रत्यक्षजन्य है । बस, सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणमें इतना ही अन्तर है । 
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जेनदर्शनमें शब्दजन्य अ्र्थज्ञानको आगम प्रमाण माननेके साथ-साथ 
उस शब्दको भी आगम प्रमाणमें संग्रहीत किया गया है और इस प्रकार 
जेनदर्शनमें श्रागम प्रमाणके दो भेद मान लिये गये हैं । एक स्वार्थप्रमाण 
ओर दूसरा पराथंप्रमाण । पूर्वोक्त सभी प्रमाण ज्ञानरूप होनेके कारण 
स्वार्थप्रमाणरूप ही हैं । परन्तु एक श्रागम प्रमाण ही ऐसा है जिसे स्वार्थ 
प्रमाण और परार्थप्रमाण उमयरूप स्वीकार किया गया है। शब्दजन्य 
अर्थज्ञान ज्ञानरूप होनेके कारण स्वार्थप्रमाणरूप है। लेकिन शब्दमें चूंकि 
ज्ञानरूपताका ग्रभाव है इसलिये वह परार्थप्रमाणरूप माना गया है। 

यह परार्थप्रमाणरूप शब्द वाक्य श्रौर महावाक्यके भेदसे दो प्रकार- 
का है। इनमेंसे दो या दोसे अधिक पदोंके समृहको वाक्य कहते हैं भोर 
दो या दो से अधिक वाक्योंके समूहकों महावाक्य कहते हैं, दो या दो से 
अधिक महावाक्योंके समृहको भी महावाक्यके हो श्र्तगंत समभना 
चाहिये । इससे यह सिद्ध होता है कि पराथ्थंग्रमाण एक सखण्ड वस्तु है 
और वाक्य तथा महावाक्यरूप परार्थप्रमाणके जो खण्ड हैं उन्हें जैन- 
दर्ानमें नयसंज्ञा प्रदान की गई है । इस प्रकार जैनदर्शनमें वस्तुस्वरूपके 
व्यवस्थापनमें प्रमाणकी तरह नयोंकों भी महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है। 
पराथ्थप्रमाण और उसके अशभूत नयोंका लक्षण निम्न प्रकार समझना 
चाहिए--- 

“वक्ताके उहिष्ट अर्थंका पूर्णरूपेण प्रतिपादक वाक्य और महावाक्य 
प्रमाण कहा जाता है और वक्ताके उदहिष्ट अथके अ्ंशका प्रतिपादक पद, 
वाक्य और महावाक्यको नयसंज्ञा दी गयी है ! 

इस प्रकार ये दोनों पराथंप्रमाण और उसके अ्रंशभूत नय वचनरूप 
हैं और चूंकि वस्तुनिष्ठ सत्व और असत्व, सामान्य और विशेष, नित्यत्व 
और ग्रनित्यत्व, एकत्व और अनेकत्व, भिन्‍नत्व और अभिन्‍नत्व इत्यादि 
परस्पर विरोधी दो तत्त्व अथवा तद्विशिष्ट वस्तु ही इनका वाच्य है इस- 
लिए इसके आधारपर जैन दर्शनका सप्तभंगीवाद कायम होता है। अर्थात्‌ 
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उक्त सत्व और असत्व, सामान्य और विशेष, नित्यत्व और अनित्यत्व, 
एकत्व और अनेकत्व, भिन्‍नत्व और अझभिन्‍नत्व इत्यादि युगलधर्मों और 
एतड्मंविशिष्ट बस्तुके प्रतिपादनमें उक्त परार्थप्रमाण और उसके अंशभूत 
नय सातरूप धारण कर लिया करते हैं । 

प्रमाणवचनके सातरूप निम्न प्रकार हें--सत्व और असत्व इन 
दो धर्मोमेंसे सत्वमुखेन वस्तुका प्रतिपादन करना प्रमाणवचनका पहला- 
रूप है । असत्वमुखेन वस्तुका प्रतिपादन करना प्रमाणवचननका दूसरा रूप 
हैं । सत्व और असत्व उभयधमंमुखेन क्रमश: वस्तुका प्रतिपादन करना 
प्रमाणबचनका तीसरा रूप है। सत्व और असत्व उभयधर्ममुखेन युगपत्‌ 
(एकसाथ ) वस्तुका प्रतिपादद करना असम्भव है इसलिये अवक्तव्य 
नामका चौथा रूप प्रमाणवचनका निष्पन्न होता है। उभयधमंमुखेन 
युगपत्‌ वस्तुके प्रतिपादनकी असम्भवताके साथ-साथ सत्वमुखेन वस्तुका 
प्रतिषपादन हो सकता है इस तरहसे प्रमाणवचनका पाँचवाँ रूप निष्पन्न 
होता है। इसीप्रकार उभयधर्ममुखेन युगपत्‌ वस्तुके प्रतिपादनकी 
असम्भवताके साथ-साथ असत्वमुखेन भी वस्तुका प्रतिपादन हो सकता 
है इस तरससे प्रमाणवचनका छठा रूप वन जाता है। और उभयधर्म- 
मुखेन युगपत्‌ वस्तुके प्रतिषादनकी असम्भवताके साथ-साथ उभयधर्म- 
मुखेन क्रमश: वस्त॒का प्रतिपादन हो सकता है इस तरहसे प्रमाणवचनका 
सातवाँ रूप बन जाता हैं । जैनदर्शनमें इसको प्रमाणसप्तभंगी नाम दिया 


गया है । 
नयवचनके सात रूप निम्न प्रकार हैं--वस्तुके सत्व और असत्व 


इन तो धर्मोमेंसे सत्व धर्मका प्रतिपादन करना नयवचनका पहला रूप 
है । असत्व धर्मका प्रतिपादन करना नयवचनका दूसरा रूप है। उभय 
घर्मोका क्रमशः प्रतिपादन करना नयवचनका तीसरा रूप है और चूंकि 
उभयघर्मोका युगपत्‌ प्रतिपादन करना असम्भव है इसलिये इस तरहसे 
अवक्तव्य नामका चौथा रूप नयवचनका निष्पन्न होता है। नयवचनके 
पांचवें, छठे और सातवें रूपोंको प्रमाणवचनके पांचवें, छठे और सातवें 
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रूपोंके समान समझ लेना चाहिए। जैनदशनमें नयवचनके इन सात 
रूपोंको नयसप्तमंगी नाम दिया गया है । 

इन दोनों प्रकारकी सप्तभंगियोंमें इतना ध्यान रखनेकी जरूरत है 
कि जब सत्व--धर्मसुखेन वस्तुका अ्रथवा वस्तुके सत्वधमंका प्रतिपादन 
किया जाता है ता उस समय वस्तुकी असत्वधर्म विशिष्टताको अथवा 
वस्त॒के असत्वधर्मको अ्रविविक्षित मान लिया जाता है और यही बात 
असत्वधर्ममुखेन वस्तुका अ्रथवा वस्तु के असत्वधरमंका प्रतिपादन करते 
समय वस्तुकोी सत्वधरमंविशिष्टता अ्रथवा वस्तुके सत्वधर्मके बारेमें समझना 
चाहिए । इस प्रकार उभयधर्मोकी विवक्षा (मुख्यता) और अविवक्षा 
(गोणता ) के स्पष्टीकरणके लिए स्याद्वाद श्र्थात्‌ स्थात्‌की मान्यताको भी 
जैनदर्शनमें स्थान दिया गया है। स्याद्वादका अर्थ है--किसी भी घर्मके 
द्वारा वस्तुका अथवा वस्तुके किसीभी घमका प्रतिपादन करते वक्त उसके 
अनुकूल किसीभी निर्मित्त, किसीभी दृष्टिकोण या किसी भी उद्देश्य को 
लक्ष्य में रखना । और इस तरह से वस्त॒की विरुद्धधर्म विशिष्टता अथवा 
वस्तुमें बिरुद्ध धर्मका अस्तित्व अक्षुण्य रक्खा जा सकता है। यदि उक्त 
प्रकारके स्याह्गादको नहीं अपनाया जायगा तो वस्तुकी विरुद्धधर्मविशि- 
प्टताका अभ्रथवा वस्तुमें विरोधी धर्मेका श्रभाव मानना अनिवार्य हो 
जायगा और इस तरहसे अनेकान्तवादका भी जीवन समाप्त हो जायगा। 


इस प्रकार अनेकान्तवाद, प्रमाणवाद, नयवाद, सप्तभंगीवाद और 
स्याह्द ये जनद्शनके ग्न॒ठे सिद्धान्त हैं। इनमेंसे एक प्रमाणवादकों 
छोड़कर बाकीके चार सिद्धान्तोंको तो जंनदर्शनकी अपनी ही निधि कहा 
जा सकता है और ये चारों सिद्धान्त ज॑नदर्शनकी झपूर्वता एवं महत्ताके 
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अतीव परिचायक हैं। प्रमाणवादको यद्यपि दूसरे दर्शनोंमें स्थान प्राप्त है 
परन्तु जिस व्यवस्थित ढंग और पूर्णताके साथ जेनदर्शनमें प्रमाणका 
विवेचन पाया जाता है वह दूसरे दश्शनोंमें नहीं मिल सकता है । मेरे इस 
कथनकी स्वाभाविकताको जेनदर्शनके प्रमाणविवेचनके साथ दूसरे दक्षेनों- 


१० न्‍न्याय-दीपिका 


के प्रमाणविवेचनका तुलनात्मक अध्ययन करनेवाले विद्वान सहज ही में 
समभ सकते हैं । 

एक बात जो जैनदश्शनकी यहाँ पर कहनेके लिए रह गई है वह है 
सर्वज्ञतावादकी, भ्रर्थात्‌ जैनद्शनमें सर्वेज्तावादकों भी स्थान दिया गया है 
ओझर इसका सबब यह है कि आगमप्रमाणका भेद जो परार्थप्रमाण भर्थात्‌ 
वचन है उसकी प्रमाणता बिना स्वेज्ञताके संभव नहीं है। कारण कि 
प्रत्येक दर्शनमें आप्तका वचन ही प्रमाण माता गया है तथा गआप्त अबं- 
चक पुरुष ही हो सकता है और पूर्ण अवंचकताकी प्राप्तिके लिए व्यक्तिमें 
सर्वज्ञताका सद्भाव अत्यन्त आवश्यक माना गया है। 


जैनदर्शनमें इन अनेकान्त, प्रमाण, नय, सप्तरभंगी, स्थात्‌ श्ौर सवं- 
ज्ञताकी मान्यताओ्रोंको गंभीर और बिस्तृत विवेचनके द्वारा एक निष्कर्ष- 
पर पहुँचा दिया गया है। न्यायदीपिकामें श्रीमदभिनव धर्मभूषणयतिने 
इन्हीं विषयोंका सरल और संक्षिप्त ढंगसे विवेचन किया है और श्री १० 
दरबारीलाल कोठिया ने इसे टिप्पणी और हिन्दी अनुवादसे सुसंस्कृत 
बनाकर सर्वसाधारणके लिए उपादेय बना दिया है। प्रस्तावना, परिशिष्ट 
ग्रादि प्रकरणों द्वारा इसकी उपादेयता और भी बढ़ गई है। आपने 
न्यायदीपिका के कठिन स्थलों का भी परिश्रमके साथ स्पष्टीकरण किया 
है । हम आशा करते हैं कि श्री पं० दरबारोलाल कोठिया की इस कृति 
का विद्वत्समाजमं समादर होगा । इत्यलम । 


ता० ३१-३-४५ ) वंशीधर जैन 
ऐ (व्याकरणाचाये, न्‍्यायतीथ्थ, न्यायश्ञास्त्री 
वीना-इटाबा || साहित्यशास्त्री ) 


सम्पादकोीय 
सम्पादन का विचार और प्रवत्ति-- 


सन्‌ १६३७की बात है। मैं उस समय वीरविद्यालय पपौरा (टीकम- 
गढ़ 0.7.) में अध्यापनकायं में प्रवत्त हुआ था । बहाँ मुझे स्यायदीपिका 
को अपनी दृष्टिसे पढ़ानेका प्रथम अवसर मिला । जो छात्र उसे पढ़ चुके 
थे उन्होंने भी पुनः पढ़ी । यद्यपि मैं न्‍्यायदीपिका की सरलता, विशदता 
आ्रादि विशेषताओं से पहलेसे ही प्रभावित एवं श्राकृष्ट था । इसीसे मैंने 
एक बार उसके एक प्रधान विषय असाधारणधर्मवत्नन' लक्षण पर 
'लक्षण का लक्षण” शीर्षक के साथ जैनदर्शन' में लेख लिखा था। 
पर पपौरा में उसका सूक्ष्मता से पठन-पाठनका विशेष अवसर मिलनेसे 
मेरी इच्छा उसे शुद्ध और छात्रोपयोगी बनाने की ओर भी बढ़ी । पढ़ते 
समय ऐसी सुन्दर कृतिमें अशुद्धियाँ बहुत खटकती थीं । मैंने उस समय 
उन्हें यथासम्भव दूर करनेका प्रयत्न किया । साथ में अपने विद्यार्थियोंके 
लिए न्यायदीपिका की एक 'प्रश्नोत्तरावली' भी तैयार की । 

जब मैं सन्‌ १६४० के जुलाईमें वहाँ से ऋषभन्रह्मचर्याश्रम चौरासी 
मथुरा में आया और वहाँ दो वर्ष रहा उस समय भी मेरी न्‍्यायदीपिका 
विषयक प्रवृत्ति कुछ चलती रही । यहाँ मुझ्के आाश्मके सरस्वती भवनमे 
एक लिखित प्रतिभी मिल गई जो मेरी प्रवृत्तिमें सहायक हुई। मैंने सोचा 
कि न्यायदीपिका का संझोधन तो अपेक्षित है ही, साथ में तकसंग्रह पर 
न्‍्यायबोधिनी या तर्कदीपिका जैसी व्यास्या-संस्क्ृतका टिप्पण और हिन्दी 
अनुवाद भी कई दृष्टियोंसे अपेक्षित है। इस विचारके अनुसार उसका 
संस्कृत टिप्पण और गनुवाद लिखना आरम्भ किया और कुछ लिखा भी 
गया । किन्तु संशोधनमें सहायक अनेक प्रतियोंका होना भ्रादि साधना- 
भावसे वह कार्य आगे नहीं बढ़ सका । श्रौर भ्ररसे तक बन्द पड़ा रहा । 
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इधर जब मैं सन्‌ १६९४३ के अप्रेलमें वीरसेवामन्दिरमें आया तो 
दूसरे साहित्यिक कार्योमें प्रवृत्त रहनेसे एक वर्ष तक तो उसमें कुछ भी 
योग नहीं दे पाया । इसके बाद उसे पुनः प्रारम्भ किया और संस्थाके 
कार्यसे बचे समयमें उसे बढ़ाता गया । मान्यवर मुख्तार सा० ने इसे 
मालूम करके प्रसनन्‍तता प्रकट करते हुए उसे वीरसेवामन्दिर ग्रन्थमालासे 
प्रकाशित करनेका विचार प्रदर्शित किया । मैंने उन्हें अपनी सह्मात दे 
दी । और तबसे (लगभग ८, ६ माहसे) अधिकांशत: इसीमें अपना पूरा 
योग दिया । कई रात्रियोंके तो एक-एक दो-दो भी बज गये । इस तरह 
जिस महत्त्वपूर्ण एवं सुन्दर कृति के. प्रति मेरा आरम्भसे सहज अनुराग 
और झाकषंण रहा है उसे उसके अनुरूपमें प्रस्तुत करते हुए मुझे बड़ी 
प्रसन्‍नता होती है । 
संशोधन को कठिताइयां-- 
साहित्यिक एवं ग्रन्थसम्पादक जानते हैं कि मुद्रित और अमुद्रित 
दोनों ही तरहकी प्रतियोंमें कसी और कितनी अशुद्धियाँ रहती हैं । श्रौर 
उनके संशोधनमें उन्हें कितना श्रम और शक्ति लगानी पड़ती है | कितने 
ही ऐसे स्थल आते हैं जहाँ पाठ त्रुटत रहते हैं और जिनके मिलानेमें 
दिमाग थककर हैरान हो जाता है। इसी बातका कुछ अनुभव मुझे भी 
प्रस्तुत न्‍्यायदीपिकाके सम्पादनमें हुआ है । यद्यपि न्‍्यायदीपिकाके अनेक 
संस्करण हो चुके और एक लम्बे अ्ररसेसे उसका पठन-पाठन है पर उसमें 
जो त्रुटित पाठ और अशुद्धियाँ चली आ रही हैं उनका सुधार नहीं हो 
सका । यहाँ मैं सिर्फ कुछ त्रुटित पाठों को बता देना चाहता हुँ जिससे 
पाठकोंको मेरा कथन असत्य प्रतीत नहीं होगा-- 
मुद्रित प्रतियों के छूटे हुए पाठ 

पृ० ३६ पं० ४ 'स्वतों वेशद्यात्पारमार्थिक प्रत्यक्ष (का०प्र०) 

पृ० ६३ पं० ४ अग्न्यभावे च धूमानुपलम्भे (सभी प्रतियोंमें) 

पृ० ६४ पं० .५ सर्वोपसंहारवतीमपि' हे 


सम्पादकीय १३ 


प्र० ७० पं० १ अनभिप्रेतस्थ साध्यत्वेइतिप्रसद्भात्‌” (सभी प्रतियोंमें ) 
पु० १०८ पं० ७ 'भदृष्टान्तवचन तु १ 
अमुद्वित प्रतियों के छूटे हुए पाठ 


आरा प्र० प० १४ अनिश्चितप्रामाण्याप्रामाण्यप्रत्ययगोच रत्वं विक- 
ल्पप्रसिद्धत्वं । तद्द्ययविषयत्वं प्रमाणविकल्पप्रसिद्धत्वम्‌ । 

प० प्रति प० ६ सहकृताञ्जात रूपिद्रब्यमात्रविषयमवर्धिज्ञान । 
मन:पर्ययज्ञानावरणवीर्यान्त रायक्षयोपशम:ः ॥। 

स्थूल एवं सूक्ष्म श्रशुद्धियाँ तो बहुत हैं जो दूसरे संस्करणोंको प्रस्तुत 
संस्करणके साथ मिलाकर पढ़नेसे ज्ञात हो सकती हैं । हमने इन अशु- 
ड्ियोंको दूर करने तथा छूटे हुए पाठों को दूसरी ज्यादा शुद्ध प्रतियोंके 
आधार से संयोजित करनेका यथासाध्य पूरा यत्न किया है। फिर भी 
सम्भव है कि दृष्टिदोष या भ्रमादजन्य कुछ अशुद्धियाँ प्रभी भी रही हों । 
संशोधनमें उपयुक्त प्रतियों का परिचय-- 

प्रस्तुत संस्करणमें हमने जिन मुद्रित और अमुद्वित प्रतियोंका उपयोग 
किया है उनका यहाँ क्रमशः परिचय दिया जाता है :-- 

प्रथम संस्करण--भ्राजसे कोई ४६ वर्ष पूर्व . सन्‌ १८६६ में कलापा 
भरमापा निटवेने मुद्रित कराया था । यह संस्करण अरब प्राय: श्रलम्य है । 
इसकी एक प्रति मुख्तारसाहबके पुस्तकभण्डारमें धुरक्षित है। दूसरे 
मुद्रितोंकी अपेक्षा यह शुद्ध है । 

द्वितीय संस्करण--वीर निर्वाण सं. २४३६ में पं. खबचन्दजी शास्त्री 
द्वारा सम्पादित और उतकी हिन्दीटीका सहित जैनग्रन्थरत्नाकरकार्यालय 
द्वारा बम्बईमें प्रकट हुआ है । इसके मृल और टीका दोनोंमें स्खलन है। 

त॒तोय संस्करण --वीर निर्वाण सं० २४४१, र्ड्र्७ सन्‌ १६५५ में 
भारतीय जैनसिद्धान्तप्रकाशिनी संस्था काशीकी सनातनी जैनग्रन्थमाला- 
की ओरसे प्रकाशित हुआ है । इसमें भी भ्शुद्धियाँ पाई जाती हैं । 


१४ न्याय-दीपिका 


चतुर्थ संस्करण---वीर निर्वाण सं० २४६४, ई० सन्‌ १६३८ में 
श्रीकंकुबाई पाठय-पुस्तकमाला कारंजाकों ओरसे मुद्रित हुआ । इसमें 
ग्शद्धियाँ कुछ ज्यादा पाई जाती हैं । 

यही चार संस्करण ञ्रब तक मुद्रित हुए हैं। इनकी मुद्रितार्थ मुसंज्ञा 
रक्‍्खी है । शेष अ्रमुद्रित--हस्तलिखित-प्रतियोंका परिचय इस प्रकार है--- 

'द--यह देहलीके नये मन्दिरकी प्रति है। इसमें २३ पत्र हैं और 
प्रत्येक पत्रमें प्रायः २६-२६ पंक्ति हैं। उपयुक्त प्रतियोंमें सबसे अ्रधिक 
प्राचीन भर शुद्ध प्रति यही है। यह वि० सं० १७४६ के आश्विनमासके 
कृष्णपक्षकी नवमी तिथिमें पं० जीतसागरके द्वारा लिखी गई है । इस 
प्रतिमें बह अन्तिम इलोकभी है। जी आरा प्रतिके ग्रलावा दूसरी प्रतियोमे 
नहीं पाया जाता है। ग्रत्थकी इलोकसंरुया सूचक 'ग्रंथसं० १०००हजार !१' 
यह शब्दभी लिखे हैं । इस प्रतिकी हमने देहली भ्र्थसच्क द संज्ञा रक्‍्खी 
है । यह प्रति हमें बाबू पन्‍नालालजी अग्रवालकी क्रपासे प्राप्त हुई । 

श्रा--यह आराके ज॑नसिद्धांत भवनकी प्रति है जो वहाँ नं० २२/२ 
पर दर्ज है। इसमें २७॥ पत्र हैं। प्रतिमें लेखनादिका काल नहीं है । 
भमदुगुरो' इत्यादि अन्तिम इलोकभी इस प्रतिमें मौजद हैं। पृ०२ और 
पृ० २ पर कुछ टिप्पणके वाक्य भी दिये हुए हैं। यह प्रति मित्रवर पं० 
नेमीचन्द्रजी शास्त्री ज्योतिषाचायें द्वारा प्राप्त हुई । इसकी आरा अर्थ- 
सूचक था संज्ञा रक्खी है । 

म--यह मथुराके ऋषभन्नद्याचर्थाश्रम चौरासीकी प्रति है। इसमें 
१३॥ पत्र हैं। वि० सं० १६५२ में जयपुर निवासी मुन्नालाल अग्रवाल 
के द्वारा लिखी गई है । इसमें प्रारम्भके दो तीन पत्रोंपर कुछ टिप्पण भी 
हैं । आगे नहीं हैं । यह प्रति मेरे मित्र पं० राजवरलालजी व्याकरणा- 
चार्य द्वारा प्राप्त हुई। इस प्रतिका नाम मथुराबोघक मे रक्खा है। 





१ संबत्‌ १७४६ वर्ष आ्राश्विनमासे क्ृष्णपक्षे नवम्यां तिथौ बुघ- 
वासरे लिखित श्रीकुसुमपुरे पं» श्री जीतसागरेण ।--पत्र २३। 


सम्पादकीय १ 


प-यह पं. परमानन्दजीकी प्रति है। जो १६॥ पत्रों में समाप्त है। वि. 
सं. १९५७ में सीताराम श्ास्त्रीकी लिखी हुई है। इसकी प संज्ञा रक्‍्खी है। 

ये चारों प्रतियाँ प्राय: पुष्ट कागज़पर हैं और अ्रच्छी दशामें हैं । 
प्रस्तुत संस्करणखकी श्रावदघकता और विशेषताएं 

पहिले संस्करण अधिकांश स्खलित और अशद्ध थे तथा न्‍्यायदीपिका 
की लोकप्रियता उत्तरोत्तर बढ़ती जा रही थी । बंगाल संस्कृत एसोसिएशन 
कलकत्ताकी जेनन्यायप्रथमा परीक्षामें वह बहुत समयसे निहित है। इधर 
माणिकचन्द परीक्षालय और महासभाके परीक्षालयमें भी विश्ारदपरीक्षा 
में सन्निविष्ट है। ऐसी हालतमें न्‍्यायदीपिका जैसी सुन्दर रचनाके अनुरूप 
उसका शुद्ध एवं सर्वोपयोगी संस्करण निकालनेकी अतीव आवश्यकता थी । 
उसीकी पूत्तिका यह प्रस्तुत प्रयत्न है। मैं नहीं कह सकता कि कहाँ तक 
इसमें सफल हुआ हूँ फिर भी मुझे इतना विश्वास है कि इसमें अनेकोंकों 
लाभ पहुँचेगा और जैन पाठशालाओंके अध्यापकोंके लिये बड़ी सहायक 
होगी । क्योंकि इसमें कई विशेषताएं हैं । 

पहली विशेषता तो यह है कि मूलग्रन्थको शुद्ध किया गया है । प्राप्त 
सभी प्रतियोंके आधा रसे अशुद्धियोंको दूर करके सबसे भ्रधिक शुद्ध पाठकों 
मूलमें रखा है श्रौर दूसरी प्रतियों के पाठान्तरोंकों नीचे द्वितीय फुटनोटमें 
जहाँ आवश्यक मालूम हुआ दे दिय्रा है। जिससे पाठकोंको शुद्धि अशद्धि 
ज्ञात हो सके । देहलीकी प्रतिको हमने सबसे ज्यादा प्रमाणभूत और शुद्ध 
समझा है। इसलिये उसे आदर्श मानकर मुख्यतया उसके ही पाठोंको 
प्रथम स्थान दिया है | इसलिये मूलग्रन्थको अधिकसे अधिक शुद्ध बनाने- 
का यथेप्ट प्रयत्न किया गया है। अवतरणवाक्योके स्थानको भी ढूंढ़कर 
[| ऐसे ब्रेकेटमें दे दिया है श्रथवा खाली छोड़ दिया है। . 

दूसरी विशेषता यह है कि न्‍्यायदीपिकाके कठिन स्थलोंका खुलासा 
करनेवाले विवरणात्मक एवं संकलनात्मक 'प्रकाशाख्य' संस्कृतटिप्पणीकी 
साथमें योजना की गई है जो विद्वानों और छात्रों के लिये खास उपयोगी 
सिद्ध होगा : 


१६ न्‍्याय-दीपिका 


तीसरी विशेषता अनुवादकी है । अनुवाद को मूलानुगामी और सुन्दर 
बनानेकी पूरी चेष्टा की है। इससे न्‍्यायदीपिकाके विषयको हिन्दीभाषा- 


भाषी भी सम सकेगे और उससे यथेष्ट लाभ उठा सकेंगे । 


चौथी विशेषता परिशिष्टोंकी है जो तुलनात्मक अध्ययन करनेवालों 
के लिये और सर्वके लिये उपयोगी है । सब कुल परिशिष्टप्हैं जिनमें न्‍्याय- 
दीपिकागत ग्रवतरण वाक्यों ,ग्रन्थों,ग्रन्थका रों आदिका संकलन किया गया 


पाँचवीं विशेशता प्रस्तावना की है जो इस संस्करण की महत्वपूर्ण भौर 
सबसे बड़ी विशेषता कही जा सकती है । इसमें ग्रन्थकार २२ विषयोंका 
तुलनात्मक एवं विकासक्रमसे विवेचन करने तथा फुटनोटोंमें ग्रन्थान्तरोंके 
प्रमाणोंकों देनेके साथ ग्रन्थमें उल्लिखित ग्रन्थों और ग्रन्थकारों तथा 
अभिनय घधमर्मभूषणका ऐतिहासिक एवं प्रामाणिक परिचय विस्तुतरूपसे 
कराया गया है । जो सभी के लिये विज्येष उपयोगी है । प्राककथन आदि 
की भी इसमें सुन्दर योजना हो गई है । इस तरह यह संस्करण कई 
विशेषताओं से पूर्ण हुआ है । 
ग्राभार--- 

अन्तमें मुर्भ श्रपने विशिष्ट कत्तंव्यका पालन करना और शेष है । 
वह है भ्राभार प्रकाशनका । मुझे इसमें जिन महानुभावोंसे कुछ भी 
सहायता मिली है मैं कृतज्ञतापू्वक उन सबका नामोल्लेख सहित आभार 
प्रकट करता हँ--- 

गुरुवय््य श्रीमान्‌ ५० कलाशचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्रीने मेरे पत्रादिका 
उत्तर देकर पाठान्तर लेने आदिके विषयमें भ्रपना मूल्यवान्‌ परामर्श 
दिया । गुरुवय्ये शौर सहाध्यायी माननीय पं० महेन्द्रकुमा रजी न्‍्यायाचार्य- 
ने प्रश्नोंका उत्तर देकर मुझे अनुग्हीत किया । गुरुवय्य श्रद्धेय पं० सुख- 
लालजी प्रज्ञानयनका मैं पहलेसे ही श्रनुग्रहीत था और अब उनकी 
सम्पादनदिशा तथा विचारणा से मैंने बहुत लाभ लिया । माननीय पं० 


सम्पादकीय १७ 


वंशीधरजी ब्याकरणाचार्यने संस्कृत टिप्पणकों सुनकर आवश्यक सुझाव 
देने तथा मेरी प्रार्थना एवं लगातार प्रेरणासे प्राक्रथन लिख देनेकी 
कृपा की और जिन अ्रनेकान्तादि विषयोंपर मैं प्रकाश डालनेसे रह गया 
था उनपर आपने संक्षेपमें प्रकाश डालकर मुझे सहायता पहुँचाई 
है । मान्यवर मुख्तारसा० की धीर प्रेरणा और सत्परामश तो मुझे 
मिलते ही रहे । प्रियमित्र पं अमृतलालजी ज॑नदर्शनाचायने भी मुझे 
सुझाव दिये | सहयोगी मित्र पं० परमान्दजी शास्त्रीने अभिनवों झौर 
धर्मभूषणोंका संकलन करके मुझे दिया । बा० पन्‍नालालजी अग्रवालने 
हिन्दीकी विषय-सूची बनानेमें सहायता की बा० मोतीलालजी और ला० 
जुगलकिशोरजीने 'मिडियावल जैनिज्म के अंग्रेजी लेखका हिन्दीभाव सम- 
भाया । उपात्तमें मैं अपनी पत्नी सौ० चमेलीदेवीका भी नामोल्लेख कर 
देना उचित समभता हूँ जिसने आरम्भमें ही परिशिष्टादि तैयार करके मुभे 
सहायता की । मैं इन सभी सहायकों तथा पूर्बोल्लिखित प्रतिदाताओंका 
आभार मानता हूँ | यदि इनकी मूल्यवान्‌ सहायताएँ न मिली होतीं तो 
प्रस्तुत संस्करणमें जो विशेषताएँ श्राई है वे शायद न आरा पाती । भविष्य 
में मी उनसे इसी प्रकार्की सहायता देते रहनेकी आज्ञा करता हूँ । 


अन्तमें जिन अपने सहायकोंका नाम भूल रहा हूँ उनका और जिन 
ग्रंथका रों, सम्पादकों, लेखकों झ्रादिके ग्रंथों आदिसे सहायता ली गई है, 
उनका भी आभार प्रकाशित करता हूँ । इति शम्‌ । 


ता० ६-४-४५ है सम्पादक हे 
वीर सेवामन्दिर, सरसावा दरबयारीलाल 00३४६ कोठिया 
हाल देहली । न्यायाचार्ये, न्याग्रतीर्थ, जैनवर्दनशास्त्री 


सम्पादकीय 


(द्वितीय संस्करण) 

सन्‌ १६४४ में वीर सेवामन्दिर में न्‍्यायदीपिका का प्रथम संस्करण 
प्रकाशित हुआ था और श्रव तेईस वर्ष बाद उसका दूसरा संस्करण 
उसके द्वारा ही प्रकट हो रहा है, यह प्रसन्‍नता की बात है प्रथम 
संस्करण कई वर्ष पूव ही भ्रप्राप्य हो गया था और उसके पुनः प्रकाशन 
की प्रेरणा हो रही थी। अभ्रत: इस द्वितीयसंस्करण के प्रकाशन से 
अभ्यासियों और जिज्ञासुभ्रों की ग्रन्थ की अ्नुपलब्धि के कारण उत्पन्न 
कठिनाई एवं ज्ञान-बाधा निश्चय ही दूर हो जायेगी । 

वीर सेवामन्दिर का यह प्रकाशन ग्रधिक लोकप्रिय क्‍यों हुआ, यह 
तो इस ग्रन्थ के अध्येता स्वयं जान सकते हैं । किन्तु यहाँ जो उल्लेख- 
नीय है वह यह कि इसकी प्रस्तावना, संशोधन, टिप्पण और परिशिष्टों 
से उन्हें भी लाभ हुआ है जो कालेजों और विश्वविद्यालयों में दर्शन- 
विभाग के अध्यक्ष या प्राध्यापक हैं और जिन्हें जैन तर्कशास्त्र पर 
' लेक्चर (व्याख्यान) देने पड़ते हैं। जयपुर में सन्‌ १६३५ में अखिल 
भारतीय दर्शन परिषद्‌ का अधिवेशन हुश्रा था। इसमें मैं भी हिन्दू- 
विश्वविद्यालय की झोर से सम्मिलित हुआ था । एक गोष्ठी के अध्यक्ष 
थे डा० राजेन्द्रप्रसाद कानपुर। सभी के परिचय के साथ मेरा भी 
परिचय दिया गया । गोप्ठी के बाद डा० राजेन्द्रप्रसाद बोलें-- न्याय- 
दीपिका का सम्पादन आपने ही किया है ?” भेरे 'हाँ' कहने पर उसकी 
प्रशंसा करने लगे और सम्पादन के सम्बन्ध में जो कल्पनाएं कर रखी 
थी उन्हें भी प्रकट किया। इस उल्लेख से इतना ही अभिधेय है कि 
वीरसेवामन्दिर का यह संस्करण जैनाम्यासियों के अतिरिक्त जैनेतर 


( १६ ) 


. अ्रध्येताओं को भी उपयोगी और लाभप्रद सिद्ध हुआ है । इस दृष्टि से 
ग्रन्थ का द्वितीय संस्करण आवश्यक था । 


इसके पुनः प्रकाशन से पूर्व वीरसेवामन्दिर के विद्वानू पण्डित 
परमानन्द जी शास्त्री ने इसे मेरे पास पुनरावलोकन के लिए भेज दिया 
था, पर मैं अपने शोध-काय्य में व्यस्त रहनेसे उसे आपातत: न देख सका | 
परन्तु हाँ, वीरसेवामन्दिर के ही वरिष्ठ बिद्वान्‌ पण्डित बालचन्द जी 
सिद्धान्त शास्त्री ने अवश्य उसे परिश्रम पूर्वक देखा है और मूल तथा 
ग्नुवाद के प्रफ-शोधन भी करने की कृपा की है। इसके लिए मैं उनका 
ग्राभारी हूँ। साथ ही वीरसेवामन्दिर के संचालकों तथा पण्डित 
परमानन्द जी शास्त्री का भी धन्यवाद करता हूँ जिन्होंने इसका पुनः 
प्रकाशन करके और प्रस्तावना आदि का प्रूफरीडिग करके अध्येताभों 
की लाभान्वित किया है । 


काशी हिन्दू विश्वविद्यालय दरबारोलाल जन, कोठिय। 
वाराणसी (न्यायाचार्य, शास्त्राचार्य एम. ए.) 
२६ जून १६६८. 
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प्रस्तावना 


--: कट :--- 
न्यायदीपिका और अभिनव धर्मभूषण 


कसी ग्रन्थ की प्रस्तावना या भूमिका लिखनेका उद्द श्य यह होता 
है कि उस ग्रन्थ और ग्रन्थकार एवं प्रार्साड्भिक श्रन्याय विषयोंके सम्बन्धमें 
ज्ञातव्य बातों पर प्रकाश डाला जाय, जिससे दूसरे अनेक सम्भ्नान्त पाठकों 
को उस विषय को यथेष्ट जानकारी सहजमें प्राप्त हो सके । 


थ्राज हम जिस ग्रन्थरत्नकी प्रस्तावना प्रस्तुत कर रहे हैं वह “न्याय- 
दीपिका' है | यद्यपि न्‍्यायदीपिका के कई संस्करण निकल चुके हैं और 
प्रायः सभी जैन शिक्षा-संस्थाओं में उसका अरसे से पठन-पाठन के रूपमें 
विशेष समादर हैं । किन्तु भ्रभी तक हम ग्रन्थ और ग्रन्थकार के नामादि 
सामान्‍य परिचय के अतिरिक्त कुछ भी नहीं जानते हैं--उनका ऐतिहा- 
सिक एवं प्रामाणिक अविकल परिचय अब तक सुप्राप्त नहीं है। श्रत: 
न्यायदीपिका और अभिनव धर्मभूषणका यथासम्भव सप्रमाण पूरा परिचय 
कराना ही प्रस्तुत प्रस्तावनाका मुख्य लक्ष्य है। पहले न्‍्यायदीपिका के 
विषयमें विचार किया जाता है। 


४, न्‍्याय-दीपिका 


(क) जेन न्यायसाहित्य में न्‍्यायदी पिका का स्थान ओर महृत्त्व-- 
श्री अभिनव घधर्मभूषण यतिकी प्रस्तुत 'न्यायदीपिका' संक्षिप्त एवं 

ग्रत्यन्त सुविशद और महत्वपूर्ण कृति है । इसे जैनन्यायकी प्रथमकोटिकी 

भी रचना कही जाय तो अनुपयुक्त न होगा; क्योंकि जैनन्यागके प्रभ्या- 


र न्याय-दीपिका 


सियोंके लिए संस्कृत भाषामें निबद्ध सुबोध और सम्बद्ध न्यायतत्त्वका 
सरलता से विशद विवेचन करनेवाली प्राय: यह अ्रकेली रचना है, जो 
पाठकके हृदयपर अपना सहज प्रभाव अड्ित करती है। ईसाकी सतरहवी 
शताब्दिमें हुए श्र 'जैनतकंभाषा' आ्रादि प्रौढ़ रचनाओंके रचयिता इवे- 
ताम्बरीय विद्वानू उपाध्याय यशोविजय जैसे बहुश्रुत भी इसके प्रभावसे 
प्रभावित हुए हैं | उम्होंने श्रपनी दार्शनिक रचना जैनतकंभाषामें न्‍्याय- 
दीपिकाके अनेक स्थलोंको ज्योंका त्यों आनुपूर्वीके साथ अपना लिया है ) 
वस्तुतः न्‍न्यायदीपिकामें जिस खूबी के साथ संक्षेपमें प्रमाण और नयका 
सुस्पष्ट वर्णन किया गया है वह झपनी खास विशेषता रखता है। और 
इसलिए यह संक्षिप्त कृति भी न्‍्यायस्त्ररूप जिज्ञासुओंके लिये बड़े महत्व 
और आकषेंणकी प्रिय वस्तु बन गई है| अतः न्‍्यायदीपिकाके सम्बन्धमें 
इतना ही कहना पर्याप्त है कि वह जैनन्यायके प्रथमश्रेणीमें रखे जानेवाले 
अन्थोंमें स्थान पाने के सर्वथा योग्य है । 


(ख) नामकरण-- 


उपलब्ध ऐतिह्यसामग्री और चिन्तनपरसे मालूम होता है कि दर्शन- 
शास्त्रके रचनायुगमें दार्शनिक ग्रन्थ, चाहे वे ज॑नेतर हों या जैन हों, प्राय: 
्याय' शब्दके साथ रखे जाते थे । जेसे न्‍्यायदर्शनमें न्‍्यायसूत्र न्याय- 
बातिक, नन्‍्यायमंजरी, न्‍्यायकलिका, न्यायसार, न्यायकुसुमाऊ्जलि और 
न्‍्यायलीलावती आदि, बौद्धदर्शनमें न्‍्याय-प्रवेश, न्‍्याय-मुख, न्याय-बिन्दु 
झादि और जैनदर्शनमें न्यायावतार, न्यायविनिश्वय, न्यायकुमुदचन्द्र श्रादि 
पाये जाते हैं । पार्थशारथिकी श्ञास्त्रदीपिका जेंसे दीपिकान्त ग्रन्थोंके भी रचे 
जानेकी उस समय पद्धति रही है। सम्भवत: अभिनव घमंभूषणने इन 
ग्रन्थोंको दृष्टिमें रखकर ही अपनी प्रस्तुत कृतिका नाम न्‍्यायदीपिका रक्खा 
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जान पड़ता है । और यह अन्वर्थ भी है, क्योंकि इसमें प्रमाणनयात्मक 
न्याय का प्रकाशन किया गया है। अतः न्‍्यायदीपिकाका नामकरण भी 
अपना वेशिष्ठथ स्थापित करता है और वह उसके अनुरूप है । 


(ग) भाषा-- 


यद्यपि न्यायग्रन्थींकी भाषा अधिकांशत: दुरूह और गम्भीर होती है, 
जटिलताके कारण उनमें साधारणबुद्धियोंका प्रवेश सम्भव नहीं होता । 
पर न्यायदीपिकाकारकी यह कृति न दुरूह है और न गम्भीर एवं जटिल 
है। प्रत्थुत इसकी भाषा श्रत्यन्त प्रसन्‍न, सरल और बिना किसी कठिनाई 
के ग्र्थवोघ करानेवाली है । यह बात भी नहीं कि ग्रन्थकार वैसी रचना 
कर नहीं सकते थे, किन्तु उनका विशुद्ध लक्ष्य अकलद्रादि रचित उन 
गम्भीर और दुरवगाह न्‍्यायविनिश्चय आदि न्याय-पग्रन्थोंमें मन्दजनोंकोंभी 
प्रवेश करांनेका था । इस बातको स्वयं धमंभूषणजीने ही बड़े स्पष्ट और 
प्राआुजल शब्दोंमें-मड्भलाचरण पद्म तथा प्रकरणारम्भके प्रस्तावना वाक्यों 
में कहा है । भाषाके सोष्ठक्से समूचे ग्रन्यकी रचना भी प्रशस्त एवं हद्य 


हो गई है । 
(घ) रचना-शेलो-- 


भारतीय न्याय-मग्रन्थोंकी ओर जब हम दृष्टिपात करते हैं तो उनकी 
रचना हमें तीन प्रका रकी उपलब्ध होती हैः- १सूत्रात्मक, २व्याख्यात्मक और 
३ प्रकरणात्मक । जो ग्रन्थ संक्षेपमें गढ़ अल्पाक्षर और सिद्धान्ततः मूलके 
प्रतिपादक हैं वे सृत्रात्मक हैं। जंसे--वशेषिकदर्शनसूत्र,न्यायसूत्र, परीक्षा- 
मुखसूत्र आदि । और जो किसी गद्य पद्य या दोंनोंरूप मूलका व्याख्यान 
(विवरण, टीका, वृत्ति) रूप हैं वे व्याख्यात्मक ग्रन्थ हैं । जैसे--प्रशस्त- 
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पादभाष्य, न्‍्यायभाष्य,प्रमेषकमलमात्तेण्ड आझादि। तथा जो किसी मूलके 
व्याख्या-ग्रनथ न होकर अपने स्वीकृत प्रतिपाद्य विषय का स्वतत्रभावसे 
वर्णन करते हैं और प्रसद्भानुसार दूसरे विषयों का भी कथन करते हैं वे 
प्रकरणात्मक ग्रन्थ हैं । जैसे --प्रमाण-समुच्चय, न्यायबिन्ट्र, प्रमाणसंग्रह, 
आरप्तपरीक्षा आदि । ईश्वरकृष्णकी सांख्यकारिका और विश्वनाथ पञ्चा- 
ननकी कारिकावली आदि कारिकात्मक ग्रन्थ भी दिग्नाग के प्रमाणसमु- 
छवय, सिद्धसेनके न्‍्यायावतार और अ्कलदुूु-देवके लघीयस्त्रय श्रादिकी तरह 
प्राय: प्रकरण ग्रन्थ ही हैं, क्योंकि वे भी अपने स्वीकृत प्रतिपाद्य विषयका 
स्वतंत्रभावसे वर्णन करते हैं और प्रसद्भोपात्त दुसरे विषयोंका भी कथन 
करते हैं । अभिनव धमंभूषणकी प्रस्तुत न्‍्यायदीपिका' प्रकरणात्मक रचना 
है । इसमें ग्रन्थकर्ता ने अपने अंगीकृत वर्णनीय विषय प्रमाण और नयका 
स्वतन्त्रतासे वर्णन किया है, वह किसी गद्य या पद्मयरूप मूलकी व्याख्या 
नहीं है। प्रन्थकार ने इसे स्वयं भी प्रकरणात्मक ग्रन्थ माना है'। इस 
प्रकार के प्रन्थ रचनेकी प्रेरणा उन्हें विद्यानन्दकी 'प्रमाण-परीक्षा', वादि- 
राजके 'प्रमाण-निर्णय' आदि प्रकरण-प्रन्थोंसे मिली जान पड़ती है । 


ग्रन्थके प्रमाण-लक्षण-प्रकाश, प्रत्यक्ष-प्रकाश और परोक्ष-प्रकाश ये 
तीन प्रकाश करके उनमें विषय-विभाजन उसी प्रकारका किया गया है जिस 
प्रकार प्रमाण-निर्णयके तीन निर्णयों (प्रमाण-लक्षण-निर्णय, प्रत्यक्ष-निर्णय 
और परोक्ष-निर्णय ) में है। प्रमाणनिर्णयसे प्रस्तुत ग्रन्थ में इतनी विशेषता है 
कि ग्रागमके विवेचन का इसमें अलग प्रकाश नहीं रकखा गया है जब कि 
प्रमाणनिर्णयमें आगमनिर्णय भी है। इसका कारण यह है कि वादिराजा- 
चायने परोक्षके अनुमान और आगम ये दो भेद किये हैं तथा अ्रनुमानके 
भी गौण और मुख्य अनुमान ये दो भेद करके स्मृति,प्रत्यभिज्ञान एवं तक॑- 
को गोण अनुमान प्रतिपादित किया है और इन तीनों के वर्णन को तो 
न अमन रमन किसललकक मिली मकर सम श जी कक न्‍ गत आल नल 
१ प्रकरणमिदमा रम्यते--न्यायदा० पृ०. ५ | 
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परोक्ष-निर्णय तथा परोक्षके ही दूसरे भेद आगमके वर्णन को आगमनिर्णय 
नाम दिया है! । आ० धर्मभूषणने श्रागम जब परोक्ष है तब उसे परोक्ष- 
प्रकाश में ही सम्मिलित कर लिया है--उसके वर्णन को उन्होंने स्वतन्त्र 
प्रकाश का रूप नहीं दिया । तीनों प्रकाशोंमें स्थूलरूपसे विषय-बर्णन इस 
प्रकार हैः--- 

पहले प्रमाणसामान्यलक्षण-प्रकाझमें, प्रथमत: उ्ह शादि तीनके द्वारा 
ग्रन्थ-प्रवृत्तिका निर्देश, उन तीनों के लक्षण, प्रमाणसामान्य का लक्षण, 
संशय, विपयंय, ग्रनध्यवसायका लक्षण, इन्द्रियादिकों को प्रमाण न हो 
सकनेका वणन, स्वत: परत: प्रामाण्यका निरूपण और बौद्ध,भा्ट, प्राभा- 
कर तथा नैयाथिकोंके प्रमाण सामान्यलक्षणोंकी आलोचना करके जनमत- 
सम्मत सविकल्पक अग्वहीतग्राही सम्यग्ज्ञानत्व' को ही प्रमाणसामान्य का 
निर्दोष लक्षण स्थिर किया गया है | 


दूसरे प्रत्यक्ष-प्रकाशमें स्वकीय प्रत्यक्षकालक्षण, बौद्ध और नैयायिकों- 
के निविकल्पक तथा सन्निकषं प्रत्यक्षलक्षणों की समालोचना, अर्थ और 
आलोकसमें ज्ञानके प्रति कारणताका निराश,विषयकी प्रतिनियामिका योग्य- 
ताका उपादान, तदुत्पत्ति और तदाकारता का निराकरण, प्रत्यक्षके भेद- 
प्रभदोका निरूपण, गअ्तीन्द्रिय प्रत्यक्षका समर्थन और सर्वजसिद्धि आदि- 
का विवेचन किया गया है । 


तीसरे परोक्ष-प्रकाशमें, परोक्षका लक्षण, उसके स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, 
तक, अनुमान और आगम इन पाँच भेदोंका विशद वर्णन, प्रत्यभिज्ञानके 
एकत्वप्रत्यमिज्ञान, सादृश्यप्रत्यभिज्ञान आदिका प्रमाणान्तररूपसे उपपादन 
करके उनका प्रत्यभिन्नानमें ही श्रन्तर्भाव होनेका सयुक्तिक समर्थन, साध्य- 
का लक्षण, साधनका अन्यथानुपपन्‍्लत्व' लक्षण,त्रेरूप्प और पाज्चरूप्यका 
निराकरण, अनुमानके स्वार्थ और परार्थ दो भेदोका कथन, हेतु-भेदों के 
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उदाहरण, हेत्वाभासोंका वर्णन, उदाहरण,उदाहरणाभास,उपनय, उपनया- 
भास, निगमन, निगमनाभास आ्रादि अनुमान के परिवार का श्रच्छा कथन 
किया गया है। अन्तमें आगम झौर नयका वर्णव करते हुए श्रनेकान्त 
तथा सप्तभंगीका भी संक्षेप में प्रतिपादन किया गया है । इस तरह यह 
न्यायदीमिकामें वणित विषयोंका स्थूल एवं बाह्य परिचय है । अब उसके 
आम्यन्तर प्रमेष-भागपर भी थोड़ासा तुलनात्मक विवेचन कर देना हम 
उपयुक्त समभते हैं। ताकि न्‍्यायदीपिका के पाठकों के लिए उसमें चर्चित 
ज्ञातव्य विषयों का एकत्र यथासम्भव परिचय मिल सके । 


(घ) विषय-परिचय--- 


१ मद्भधलाचरण--- 
मंगलाचरणके सम्बन्ध में कुछ वक्तव्य त्रंश तो हिन्दी अनुवाद के 


प्रारम्भ में कहा जा चुका है। यहाँ उसके शेष भाग पर कुछ विचार 
किया जाता है । 

यद्यपि भारतीय वाइमयमें प्रायः सभी दर्शनकारोंने मंगलाचरणको 
प्रपनाया है और अपने अपने दृष्टिकोणसे उसका प्रयोजन एवं हेतु बताते 
हुए समर्थन किया है। पर जैनदर्शनमें जितना विस्तृत, विशद और 
सूक्ष्म चिन्तन किया गया है उतना प्राय: अन्यत्र नहीं मिलता । तिलोय- 
पण्णत्ति' में' यतिवृष भाचायंने और धवला' में श्री वीरनसस्वामी ने 
मंगलका बहुत ही सांगोपांग और व्यापक वर्णन किया है । उन्होंने धातु, 
निक्षेप, नय, एकार्थ, निर्रक्ति और अनुयोग के द्वारा मंगल का निरूपण 
करनेका निर्देश करके उक्त छहों के द्वारा उसका व्याख्यान किया है । 
'मगि' घातुसे 'पलच्‌' प्रत्यय करनेपर मंगल शब्द निष्पन्न होता है। निक्षे- 
पकी अपेक्षा कथन करते हुए लिखा है कि तद्व्यतिरिकत द्रव्य मंगलके दो 
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भेद हैं--कम्मंतद्व्यतिरिक्तद्रव्यम ज्रूल और नोकरमतद्व्यतिरिक्तद्रव्यमड्भल + 
उनमें पृण्यप्रकृति-तीर्थकर  नामकर्म कर्मतद॒व्यतिरिक्तद्रव्यमड्भल है; 
क्योंकि वह लोककल्याणरूप माड्ूल्यका कारण है। नोकमंतदुब्यतिरिक्त 
द्रव्यमड्भल-के दो भेद हैं--लौकिक और लोकोत्तर । उनमें लोकिक--- 
लोक प्रसिद्ध मड़ल तीन प्रकारका है:--सचित्त, श्रचित्त और मिश्र ॥ 
इनमें सिद्धार्थ! श्र्थात्‌ पीले सरसों, जलसे भरा हुआ पूर्ण कलश, वन्दन- 
माला, छत्र, र्वेतवर्ण और दर्पण आ्रादि अचित्त मड़ूल हैं। और बाल- 
कन्या तथा श्रेष्ठ जातिका घोड़ा आदि सचित्त मड्ब हैं | अलझ्भार 
सहित कन्या आदि मिश्र मद्भल हैं। लोकोत्तर-प्रलोकिक मज्भूलके भी 
तीन भेद हैं:--सचित्त, अचित्त प्रोर मिश्र । अरहन्त आदिका ग्रनादि 
अनन्त स्वरूप जीव-द्रव्य सचित्त लोकोत्तर मद्भल है। कृत्रिम, अकृत्रिम 
चत्यालय श्रादि श्रच्रित्त लोकोत्तर मद्भल हैं। उक्त दोनों सचित्त श्लौर 
ग्रचित्त मंगलोंकों मिश्र मद्भल कहा है। श्रागे मद्भलके प्रतिबोधक 
पर्यायनामोंको' बतलाकर मज्जुलकी निरुक्ति' बताई गई है । जो पापरूप 
मलको गलावे--विनाश करे और पृण्य-सुखको लावे प्राप्त करावे उसे 
मड्भल कहते हैं । श्रागे चलकर मजद्भलका प्रयोजन बतलाते हुए कहा 
१ सिद्धत्थ-पुण्ण-कंभो वंदणमाला य मंगल छत्तं । 
सेदो वण्णो आदंसणों य कण्णा य जच्चस्सों ॥-घवला १-१-१प५.२७ 
२ देखो धवला १-१-१, पृ. ३१। तिलो० प० गा० १-८5 | 
३ “मल गालयति विनाशयति दहति हन्ति विशोधयति विध्वंसयति इति 
मंगलम्‌ ।"*7*** अथवा, मंगं सुखं तल्‍लाति आझ्ादत्त इति वा मद्भलम्‌ ।' 
घेबला० १-१-१, पृ० ३२-३३ । 
गालयदि विणासयदे घादेदि दहेहि हंति सोधयदे । 
विद्धंसेदि मलाइं जम्हा तम्हा य मंगल भणिदं ॥-तिलो०प० १-६ । 
अहवा मंगग सोक्‍्खं लादि हु गेण्हेदि मंगल तम्हा । 
एदेण कज्जसिद्धि मंगइ गच्छेदि गंधकत्तारो ॥-तिलो० प० १-१५॥ 
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गया है कि शास्त्रके आदि, मध्य और अन्‍्तमें जिनेन्द्रका गुणस्तवनरूप 
मड्भलका कथन करनेसे समस्त विध्न उसी प्रकार नष्ट हो जाते हैं जिस 
प्रकार सूर्योदयसे समस्त अन्धकार । इनके साथ ही तीनों स्थानोंमें मद्भल 
करनेका प्रथक प्रथक फल भी निर्दिष्ट किया है और लिखा है' कि शास्त्र 
के आदिमें मद्भल करनेसे शिष्य सरलतासे शास्त्रके पारगामी बनते हैं । 
मध्यमें मज़ल करनेसे निरविध्न विद्या प्राप्ति होती है और श्रन्तमें मज्भूल 
करनेसे विद्या-फलकी प्राप्ति होती हैं । इस प्रकार जैेनपरम्पराके दिगम्बर 
साहित्यमें झास्त्रमें मड्भल करनेका सुस्पष्ट उपदेश मिलता है। इवेताम्बर 
झागम साहित्यमें भी मज्भलका विधान पाया जाता है। दशर्वेकालिक- 
निर्यक्ति ( गा० २ ) में त्रिविध मंगल करनेका निर्देश है। विशेषाव- 
इयकभाष्य ( गा० १२-१४ ) में मंगलके प्रयोजनोंमें विध्नविनान् 
झौर महाविद्याकी प्राप्को बतलाते हुए आदि मंगलका निर्विध्नरूपसे 
शास्त्रका पारंगत होना, मध्यमंगलका निविध्नतया शास्त्र-समाप्ति की 
कामना और अनन्‍्त्यमंगलका शिष्य-प्रशिष्यों-में जास्त्र-परम्पराका चाल 
रहना प्रयोजन बतलाया गया है। ब्रहत्कल्प-भाष्य ( गा० २० ) में 
मंगलके विध्नविनाशके साथ शिष्यमें शास्त्रके प्रति श्रद्धाका होता झ्रादि 
ग्रनेक प्रयोजन गिनाये गये हैं । हिन्दी अनुवादके प्रारम्भमें यह कहा ही 
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१ 'सत्थादि-मज्म अवसाणएसु जिणतोत्तमंगलुच्चारो । 
णासइ णिस्सेसाईं विग्घाईं रवि व्व तिमिराइं ॥-ति०प० १-३१ । 
२ 'पढ़मे मंगलवयणे सिस्सा सत्थस्स पारगा होंति । 
मज्भिम्मे णीविग्घं विज्जा विज्जा फलं चरिमे ॥ 
--तिलो० प० १-२६ । धवला १-१-१, प्रृ० ४० । 
३े यद्यपि कयायपाहुड' और “चूणिसूत्र' के प्रारम्भमें मंगल नहीं 
किया है तथाहि वहाँ मंगल न करने का कारण यह है कि उन्हें स्वयं 
मंगल रूप मान लिया गया है । 


अच्तावना है 


जा चुका है कि हरिभद्र और विद्यानन्द श्रादि ताकिकोंने अपने तकं-पग्रन्थों 
में भी मंगल करने का समर्थन और उसके विविध प्रयोजन बतलाये हैं । 

उपर्यक्त यह मंगल मानसिक, वाचिक और कायिकके भेद से तीन 
प्रकार का है। वाचिक मंगल भी निबद्ध और प्रनिबद्धरूप से दो तरह 
का है! । जो ग्रन्थके आदियें ग्रन्थका रके द्वारा इलोकादिककी रचनारूपसे 
इष्ट-देवता-नमस्कार निबद्ध कर दिया जाता है वह वाचिक निबद्ध मंगल 
है और जो इलोकादिककी रचना के बिना ही जिनेन्द्र-गुण-स्तवन किया 
जाता है वह अनिबद्ध मगल है ! 

प्रकृत न्‍्यायदीपिकामें अभिनव धर्म भूषणने भी अपनी पूर्व परम्पराका 
अनुसरण किया है और मंगलाचरणको निबद्ध किया है । 


२. शास्त्रकी त्रिविध प्रव॒त्ति-- 


शास्त्रकी त्रिविध ( उहं श, लक्षण-निर्देश और परीक्षारूप ) प्रवृत्ति- 
का कथन सबसे पहले वात्स्यायनके न्याय भाष्य' में दृष्टिगोचर होता है' । 
प्रशस्तपादभाष्यकी टीका 'कन्दली' में श्रीधरने उस त्रिविध प्रवृत्तिमें उहे श 
गौर लक्षणरूप द्विविध प्रवृत्तिको माना है श्र परीक्षाको श्रनियत कहकर 
निकाल दिया है । इसका कारण यह है कि श्रीघरने जिस प्रशस्तपाद 
भाष्यपर शभ्रपनी कंदली टीका लिखों है वह भाष्य और उस भाष्यका 
ग्राधारभूत वशेषिकर्शनसूत्र पदार्थों के उदंश और लक्षणरूप हैं, उनमें 
परीक्षा नहीं है। पर वात्स्यायनने जिस न्यायसूत्रपर भ्रपता न्‍्यायभाष्य लिखा 


है उसके सभी सूत्र उहं श, लक्षण और परीक्षात्मक हैं । इसलिये वात्स्या- 





१ देखो, धवला १-१-१, प्ृ० ४१ झौर शभ्राप्तपरीक्षा प० ३ । 

२ न्यायभाष्य पृ० १७, न्‍्यायदीपिका परिशिष्ट पृ० २३६। 'पदा- 
थंव्युत्पादनप्रवृत्तस्य शास्त्रस्य उभयथा प्रव॒त्ति:-उद्दे शो लक्षणडच | परीक्षा- 
यास्तु न नियम: ।--कम्दली प्रृ० २६। 
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यनने तरिविध प्रवृत्ति और श्रीधर ने द्विविध प्रवत्ति को स्थान दिया है । 
शास्त्र-प्रवृत्तिके चौथे भेदरूपसे विभाग को भी माननेका एक पक्ष रहा है 
जिसका उल्लेख सव्वंप्रथम उद्योतकर' और जयन्तभट्टने' किया है और उसे 
उह शरममें ही शामिल कर लेनेका विधान किया है। आ०» प्रभाचन्द्र' और 
हैमचन्द्र भी यही कहते हैं । इस तरह वात्स्यायनके द्वारा प्रदर्शित त्रिविध 
प्रवृत्ति का ही पक्ष स्थिर रहता है। न्‍्यायदीपिकामें प्रभाचन्द्र और द्वेमचन्द्र 
के द्वारा अनुसत यही त्रिविध प्रवृत्ति का' पक्ष अपनाया गया है । 


३. लक्षणका लक्षण-- 


दार्शनिक परम्परामें सर्वप्रथम स्पष्ट तौरपर वात्स्यायनने लक्षणका 
लक्षण निदिष्ट किया है और कहा है कि जो वस्तु का स्वरूप-ब्यवच्छेदक 
धर्म है वह लक्षण है! । न्यायवात्तिकके कर्त्ता उद्योतकरका भी यही मत 
है । न्‍्यायमंजरीकार जयन्तभट्ट सिर्फ व्यवच्छेदक' के स्थान में 'व्यवस्था- 





१ उदिष्टविभागइ्च न त्रिविधायां शास्त्रप्रवत्तावन्तभंवतीति । तस्मा- 
दुद्दिष्टिविभागों युक्त:; न; उदिष्टविभागस्यो् शव एवान्तर्भावात्‌ ।' न्‍्यायवा ० 
पृ० २७, २८। २ ननु च विभागलक्षणा चतुथ्य॑पि प्रवृत्तिरस्त्येव'** 
उह शरूपानपायात्त उहश एवं असौ । सामान्यसंज्ञया कीर्त्तनमुद्द शः, 
प्रकारभदसंज्ञया कीत्तन विभाग इति--न्यायमं० पृ० १२। ३ देखो, 
न्यायकुस॒द पृ. २१। ४ प्रसाणमी ० पृ. २। ५ 'उद्दिष्टस्य तत्त्वव्यवच्छेदको 
धर्मों लक्षणमू-न्यायभा० पृ. १७। ६ लक्षणस्येतरव्यवच्छेदहेतुत्वात्‌ । 
लक्षणं खलु लक्ष्यं समानासमानजातीयेम्यो व्यवच्छिनत्ति---न्यायवा० 
पृ० २८, 'पर्यायशब्दा: कर्थ लक्षणम्‌ ? व्यवच्छेदहेतुत्वात्‌ । सर्व हि लक्ष- 
णमितरव्यवच्छेदकमेतेश्च पर्यायदब्दर्नान्‍य: पदार्थोन्रभिघीयत इत्यसाधार- 
णत्वाल्लक्षणमू--न्यायवा० १० ७६, 'इतरेतरविशेषक॑ लक्षणमुच्यते --- 
नयायवा० पू० १०५८५। 
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पक' शब्दको रखकर वात्स्यायनका ही भ्रनुसरण करते हैं।। कन्दलीकार 
श्रीधर भो वात्स्यायनके तत्त्व शब्दके स्थानमें 'स्वपरजातीय' और “ ्य- 
वच्छेदक' की जगह 'व्यावत्तंक' दब्दका प्रयोग करके करीब करीब उन्हींके 
लक्षणके लक्षणको मान्य रखते हैं' । तर्कंदीपिकाकार उक्त कथनोंसे फलित 
हुये असाधारण घम्ंको लक्षणका लक्षण मानते हैं. अकलद्धुदेव स्व- 
तन्त्र ही लक्षणका लक्षण प्रणयन करते हैं और वे उसमें घर या 
असाधारण धर्म शब्दका निवेश नहीं करते । पर व्यावृत्तिपरक लक्षण 
मानना उन्हें इष्ट है. । इससे लक्षणके लक्षणकी मान्यतायें दो फलित 
होती हैं। एक तो लक्षणके लक्षणमें असाधारण घर्म का प्रवेश स्वीकार 
करनेवाली और दूसरी स्वीकार न करनेवाली । पहली मान्यता मुख्यतया 
न्याय वेशेषिकोंकी है श्रौर जिसे जैन-परम्परामें भी क्वचित्‌" स्वीकार किया 
गया है। दूसरी मान्यता अ्रकल डू-प्रतिष्ठित है और उसे प्राचार्य विद्यानन्द' 
तथा न्‍्यायदीपिकाकार झ्रादिने श्रपनाई है । स्यायदीपिकाकारने तो सप्र- 
माण हसे ही पुष्ट किया है और पहली मान्यताकी आलोचना करके उसमें 
दूषण भी दिखाये हैं। ग्रन्थकारका कहना है कि यद्यपि किसी बस्तुका 
प्रसाधा रण--विशेष धर्म उस वस्तुका इतर पदार्थोंसे व्यावत्तक होता है, 
परन्तु उसे लक्षणकोटियें प्रविष्ट नहीं किया जा सकता ; क्योंकि दण्डादि जो 
कि अभ्रसाधारणधर्म नहीं हैं फिर भी पुरुष के व्यावत्तंक होते हैं और 
शावलेयत्व” झ्रादि गवादिकों के असाधारणधर्म तो हैं, पर व्यात्तंक नहीं 








१ उदिष्टस्य तत्त्वव्यवस्थापको धर्मों लक्षणम्‌'--न्यायमं० पृ० ११ 
२ 'उद्िष्टस्य स्वपरजातीयव्यावत्तंको धर्मो लक्षणम्‌-कन्दली० पृ० २६। 
२ एतद्दूषणत्रयरहितों धर्मों लकक्षणम। यथा गो: सास्नादिमत्वम्‌ । स 
एवासाधारणघर्म इत्युच्यते--तकंदीपिका पृ० १४। ४ 'परस्परव्यतिकरे 
पति येनान्यत्वं लक्ष्यते तललक्षणम्‌--तत्त्वांबा० पृ० ५२। ४ देखो, 
परिश्षिष्ट पृ० २४० । ६ देखो, परिशिष्ट पु० २४० । 
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हैं । इसलिए इतना मात्रही लक्षण करना ठीक है कि जो व्यावत्तंक है-- 
मिली हुई वस्तुओ्रोंमेंसे किसी एकको जुदा कराता है वह लक्षण है। चाहे 
वह साधारण धर्म हो या चाहे ग्रसाधारण घर्म हो या घर्म भी न हो। 
यदि वह लक्ष्यकी लक्ष्यतरोंसे व्यावृत्ति कराता है तो लक्षण है और यदि 
नहीं कराता है तो वह लक्षण नहीं है इस तरह अकलड्]ु-प्रतिष्लित लक्षण- 
के लक्षण को ही न्यायदीपिका में अनुप्राणित किया गयः है 


प्रसाणका सामान्यलक्षण--. 


दार्शनिक परम्परामें सर्वप्रथम कणादने प्रमाणका सामान्य लक्षण 
निर्दिष्ट किया है । उन्होंने निर्दोष ज्ञानकोी विद्या--प्रमाण कहा है! न्‍्याय- 
दर्शनके प्रवर्तक गौतमके न्यायसुत्रमें तो प्रमाणसामान्यका लक्षण उपलब्ध 
नहीं होता । पर उनके टीकाकार वात्स्यायनने अवश्य “प्रमाण शब्दसे 
फलित होनेवाले उपलब्धिसाधघन (प्रमाकरण ) को प्रमाणसामान्यका लक्षण 
सूचित किया है' । उद्योतकर', जयन्तभट्ट आदि नेयायिकों ने वात्स्यायन 
के द्वारा सूचित किये इस उपलब्धिसाधनरूप प्रमाकरणको ही प्रमाण का 
सामान्य लक्षण स्वीकृत किया है। यद्यपि न्यायकुसुमाञआझजलिकार उदयनने 
यथार्थानुभवकों प्रमाण कहा है तथापि वह उन्हें प्रमाकरणरूपही इष्ट है । 
इतना जरूर जान पड़ता है कि उनपर अनुभूतिको प्रमाण मानने वाले 
प्रभाकर और उनके अनुयायी विद्वानोंका प्रभाव है। क्योंकि उदयनके 


? 'अदुष्ट विद्या' वेशेषिकसू० ६-२-१२। २ “उपलब्धिसाधनानि 
प्रमाणानि समाख्यानिवचनसामर्थ्यात्‌ बोधव्यम्‌ । प्रमीयतेड्नेनेति करणा- 
र्थाभिधानों हि. प्रमाणशब्द: । न्यायभ्रा० पृ० १८। ३ 'उपलब्धिहेतु: 
प्रमाण *** ** “यदुपलब्धिनिमित्त तत्प्रमाणं ।- न्यायवा० पृ० ५। ४ 
'प्रमीयते येन तत्पमाणमिति करणार्थाभिधायिन: प्रमाणशब्दात्‌ प्रमा- 
करण प्रमाणमवगम्यते । न्‍्यायमें० पृ० २५। ४ “यथार्थानुभवों मान- 
मनपेक्षतयेप्यते ।--न्यायकु० ४-१ ) 


प्रस्तावना १३ 


पहले न्याय वशेषिक प्रम्परामें प्रमाणसामान्यलक्षणमें अनुभव पदका 
प्रवेश प्राय: उपलब्ध नहीं होता । उनके बादमें तो अनेक नैयायिकोंने' 
अनुभव ही प्रमाणसामान्यका लक्षण बतलाया है । 
मीमांसक परम्परामें मुख्यतया दो सम्प्रदाय पाये जाते हैं--१ भाष्ट 
और २ प्रभाकर । कुमारिल भट्टके भ्रनुगामी भाट्ट और प्रभाकर गुरुके 
मतका अनुसरण करनेवाले प्राभाकर कहे जाते हैं । कुमारिलने प्रभाणके 
सामान्यलक्षणमें पाँच विशेषण दिये है। १ अपूर्वार्थविपयत्व २ निश्चि- 
तत्व ३ बाधवर्जितत्व ४ अ्रदुष्टका रणारब्धत्व और ५ लोकसम्मतत्व + 
कुमारिल का वह लक्षण इस प्रकार है :-- 
तत्रापुर्वाथ विज्ञान निश्चितं बाघवजितम । 
प्रवुष्टका रणा रब्घ प्रभाणं लोकसस्मतस्‌ ॥| 


पिछले सभी भाट्टमीमांसकोंने इसी कुमारिल कत्तु क लक्षणकों माना 
है और उसका समर्थन किया है। दूसरे दार्शनिकोंकी श्रालोचनाका विषय 
भी यही लक्षण हुम्ना है। प्रभाकरने अनुभूति, को प्रमाण सामान्यका 
लक्षण कहा है । 

सांख्यदर्शनमें श्रोत्रादि-इन्द्रियोंकी व॒त्ति ( व्यापार ) को प्रमाणका 
सामान्य लक्षण बतलाया गया है | 


बौद्धद्शनमें अ्रज्ञाताथेके प्रकाशक ज्ञानको प्रमाणका सामान्य लक्षण 
बतलाया है। दिग्तागने विषयाकार अ्र्थनिश्वय और स्वसंवित्तिको प्रमाण- 





१ 'बुद्धिस्तु द्विविधा मता अनुभूति: स्मृतिश्चि स्थादनुभूरचतुविधा ।' 
--सिद्धान्तमु० का० ५१-+ 
'तद्गति तत्प्रकारकोज्तु भवोयथार्थ: ।'''सैवप्रमा ।' तकंसं०प० ६८,६९६ 
२ 'प्रनुभूतिश्व न: प्रमाणम्‌ ।' बहतों १-१-५। 
३ अज्ञातार्थज्ञापक प्रमाणमिति प्रमाणसामान्यलक्षणम्‌ ।' 
“+-अ्रमाणसमु० टी७ पृ७ ११ 


१४ न्‍्याय-दीपिका 


का फल कह कर उन्हें ही प्रमाण माना है । क्योंकि बोद्धदर्शनमें प्रमाण 
और फल भी भिन्‍न नहीं हैं और जो अज्ञातार्थप्रकाश रूप ही हैं। धमकी त्तिने 
अविसंवादि' पद और लगाकर दिग्नाग के ही लक्षण को प्राय: परिष्कृत 
किया है। तत्त्वसंग्रहकार शान्तरक्षितने' सारूप्य और योग्यताको प्रमाण 
वर्णित किया है' जो एक प्रकारसे दिग्वाग और धर्मकोतिके प्रमाणसामा- 
न्‍्यलक्षणका ही पर्यवसितार्थ है। इस तरह बौदोंके यहाँ स्वसंवेदी अज्ञा- 
ताथज्ञापक अविसंबादि ज्ञानकी प्रमाण कहा गया है । 

जेन परम्परामें सर्व प्रथम स्वामी समन्तभद्र/ और झा० सिद्धसेनने 
प्रमाणका सामान्यलक्षण निर्दिष्ट किया है और उसमें स्वपरावभासक, 
ज्ञान तथा बाधविवर्जित ये तीन विशेषण दिये हैं। भारतीय दाशिनिकोंमें 


समन्तभद्र ही प्रथम दार्शनिक हैं जिन्होंने स्पष्टतया प्रमाणके सामान्य- 
लक्षणमें 'स्वपरावभासक' पद रखा है यद्यपि विज्ञानवादी बौद्धोंने भी ज्ञान- 


को 'स्वरूपस्य स्वतों गते:' कहकर स्वसंवेदी प्रकट क्रिया है परन्तु ताकिक 
रूप देकर विशेषरूपसे प्रमाणके लक्षणमें स्व पदका निवेश समन्तभद्न का 
ही स्वोपज्ञ जान पड़ता हे । क्योंकि उनके पहले वसा प्रमाणलक्षण देखने- 
में नहीं आता । समन्‍्तभद्वने प्रमाणसामान्यका लक्षण “युगपत्सवंभासि- 
तत्त्वज्ञान' भी किया है जो उपर्युक्त लक्षणमें ही पर्यवसित है दर्शनशास्रों- 
के अध्ययनसे ऐसा मालूम होता है 'प्रमीयतते येन तत्रमाणम्‌ अर्थात्‌ 
जिसके द्वारा प्रमिति ( परिच्छित्तिविशेष ) हो वह प्रमाण है' इस अथर्मे 


>--.--९न-4- मन >-- न नानान-नानमक बनाना "ना "न निनानान नानक - ही पिन-िनानशरि न न नाम - मनन नमन »-मन+-े 


१ “स्वसंवित्ति: फल चात्र तद्गपादर्थनिश्चय: । विषयाकार एवास्थ 








प्रमाण _तेन मीयते !!”--प्रमाणसमु० १-१० । २ “प्रमाणमविसंवादि 
ज्ञानम्‌'*' प्रमाणवा० २-१। ३ “विषयाधिगतिश्चात्र प्रमाणफलमिष्यते । 
स्ववित्तिर्वा प्रमाणं तु सारूप्यं योग्यतापि वा ॥ “-तत्त्वतं० का १३४४ | 


४ “स्वपरावभासक यथा प्रमाणं भुवि बुद्धिलक्षणम्‌ “--स्वयम्भू ० का० 
६३ । ५ प्रमाणं स्वपराभासि ज्ञानं बाधविवर्जितम्‌ ।--न्यायवा० का० 


प्रस्ता वना १४ 


प्रायः सभी दर्शनकारोंने प्रमाणको स्वीकार किया है। परन्तु वह प्रमिति 
किसके द्वारा होती है अर्थात्‌ प्रभतिका करण कोन है ? इसे सबने अलग 
अलग बतलाया है। नैयायिक और वैशेषिकोंका कहना है कि श्रथंज्ञप्ति 
इन्द्रिय और अ्र्थंके सन्निकर्षसे होती है इसलिए सन्निकर्ष प्रमतिका करण 
है। मीमांसक सामान्यतया इन्द्रियको,सांरूय इन्द्रियवुत्तिको और बौद्ध सारूप्य 
एबं योग्यताको प्रमितिकरण बतलाते हैं । समन्तभद्व ने 'स्वपरावभासक' 
ज्ञानको प्रमितिका श्रव्यवहितकरण प्रतिपादन किया है। समन्तभद्र के 
उत्तरवर्ती पूज्यपादने भी स्वपरावभासक ज्ञानकों ही प्रमितिकरण (प्रमाण ) 
होनेका समर्थन किया है और सन्तिकर्ष,इन्द्रिय तथा मात्र ज्ञानको प्रमिति 
करण (प्रमाण ) माननेमें दोषोजड्भावन भी किया है । वास्तवमें प्रमिति-- 
प्रमाणफल जब अज्ञाननिवृत्ति है तब उसका करण श्रज्ञानविरोधी स्व 
झौर परका अवभास करनेवाला ज्ञान ही होता चाहिए । समन्तभद्रके द्वारा 
प्रतिष्ठित इस प्रमाणलक्षण स्वपरावभासक' को श्राथिकरूपसे भ्रपनाते हुए 
भी शाब्दिकरूपसे अकलडूदेवने अपना आत्मार्थग्राहक व्यवसायात्मक 
ज्ञानको प्रमाणलक्षण निर्मित किया है । तात्पर्य यह कि समन्तभद्र के 
स्व पदकी जगह ओआत्मा और “पर पदके स्थान में अथ' पद एवं 
अवभासक' पदकी जगह “व्यवसायात्मक”' पदको निविष्ट किया है। 
तथा अर्थ” के विशेषणरूपसे कहीं “अ्रनधिगत' कहीं अनिश्चित 
श्र कहीं “अ्निर्णीत'' पदको दिया है। कहीं ज्ञान के विशेषणरूप से 


१ देखो, सर्वार्थंस> १-१० । ््ः 

२ “व्यवसायात्मक ज्ञानमात्मार्थग्राहक मतम्‌ ।“-- लघोय० का० ६० 

३ “प्रमाणमविसंवादि ज्ञान अनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात्‌ । 
“+श्रष्टश० का० ३६। 





नि न+-+->- 


४ लिगलिझ्ुसम्बन्धज्ञानं प्रमाणं अ्रतिश्चितनिरचयात्‌ । अष्टश ० १०१ 
५ 'प्रकृतस्थापि न वें प्रामाण्यं प्रतिषेष्यं--अ्रनिर्णीतनिर्णायकत्वात्‌ । 
ऋष्टदा ० काू० १०१ | 


१६ न्याय-दीपिका 


अविसंवादि पदको भी रखा है। ये पद कुमारिल तथा घमंकी्ति से 
भाये हुए मालूम होते हैं; क्योंकि उनके प्रमाणलक्षणोंमें वे पहलेसे ही 
विहित हैं । अकलडूुदेवके उत्तरवर्त्ती माणिक्यनन्दिने अकलड्डूदेवके “अ्रन- 
घधिगत' पदके स्थानमें कुमारिलोक्त 'भअपूर्वार्थ' और झात्मा' पदके स्थानमें 
समन्तभद्वोक्‍्त स्व पदका निवेश करके 'स्वापूर्वार्थ' जैसा एक पद बना 
लिया है और व्यवसायात्मक' पदको ज्योंका त्यों भ्रपनाकर 'स्वापूर्वार्थ- 
व्यवसायात्मक ज्ञानं यह प्रमाणसामान्यका लक्षण प्रकट किया है| विद्या- 
नन्दने यद्यपि संक्षेप 'सम्यग्जान' को प्रमाण कहा है' और पीछे उसे 
'स्वाथव्यवसायात्मकः सिद्ध क्रिया है, अकलद्भु तथा माणिक्यनन्दिकी 
तरह स्पष्ट तौर पर 'अनधिगत' या भअपूर्ब' विशेषण उन्होंने नहीं दिया, 
तथापि सम्परज्ञानकों अनधिगतार्थविषयक या अपूर्वा्थंविषयक मानना 
उन्हें ग्रनिष्ट नहीं है उन्होंने जो अपूर्वार्थका खण्डन किया है' वह 
कुमारिलके सर्वथा अपूर्वार्थ' का खण्डन है । कथंचिद्‌ भ्रपूर्वार्थ तो 
उन्हें अ्भिप्रेत है| | श्रकलड्भूुदेबकी तरह स्मृत्यादि प्रमाणोंमें अ्रपूर्वार्थता 





१ “प्रमाणमविसंवादिज्ञानम्‌ ” श्रष्टश० का० ३६। २ “स्वापूर्वार्थ- 
व्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ ।,-परीक्षामु० १-१ ! ३ “सम्य- 
ग्तान॑ प्रमाणम्‌ --प्रमाणपरो० पृष्ठ ५१ । ४ “कि पुनः सम्य- 
शान ? अ्भिधीयते--स्वार्थव्यवसायात्मक सम्यज्ानं सम्यस्जानत्वात्‌ 
-प्रमाणप० पृ० ५२। ५ “ तत्स्वार्थव्यवसायात्मकज्ञानं मानमितोयता 
लक्षणन गतार्थ॑त्वात्‌ व्यर्थमन्यद्विशेषणम्‌ ॥।”-- तस्वाथंइलो० प्र० १७४ । 


६ 'सकलदेशकालव्याप्तसाध्यासाघनसम्बद्धोहापोहलक्षणो हि तर्क: 
प्रमाणयितव्य:, तस्य कथा डिचदपूर्वार्थत्वा त्‌ ।” “नचतद ग्रहीतग्रहणाद- 
प्रमाणमिति शद्भुनीयम्‌, तस्थ कथाडिचिदपूर्वर्थत्वात्‌ । न हि तद्विषयमृत- 
मेक॑ द्रव्यं स्मृतिप्रत्यक्षग्राह्य येन तत्र प्रवत्तमानं प्रत्यभिन्ञान गृहीतग्राहि 
मनन्‍्येत तद्गृहीतातीतबतंमानविवत्तंतादात्म्यात्‌ द्रव्यस्थ कथडि्चिदपृर्वार्थ- 


श्रस्तावना १७ 


का उन्होंने स्पष्टतया समर्थन किया है। सामान्यतया प्रमाणलक्षण में 
प्रपूव पदको न रखनेका तात्पयं यह है कि प्रत्यक्ष तो अपुवर्धिग्राही होता 
ही है और अनुमानादि प्रत्यक्ष से अग्रहीत धर्माशोंमें प्रवृत्त होनेसे अपूर्वार्थ- 
ग्राहक सिद्ध हो जाते हैं। यदि विद्यानन्द को स्मृत्यादिक अपूर्वा्थविषयक 
इप्ट न होते तो उनकी प्रमाणता में प्रयोजक अपूर्वाथताकों वे कदापि न 
बतलाते । इससे स्पष्ट है कि विद्यानन्द भी प्रमाणको अपूर्वा्थ ग्राही मानते 
हैं । इस तरह समन्तभद्व और अकलडूदेव का प्रमाणसामान्यलक्षण ही 
उत्तरवर्ती जैन ताकिकोंके लिए आ्राधार हुआ है । आ० घमंभूषणने न्‍्याय- 
दीपिकामें विद्यानन्दके द्वारा स्वीकृत 'सम्यस्ज्ञानत्व' रूप प्रमाणके सामान्य- 
लक्षणकों ही अपनाया है और उसे अपनी पूर्वपरम्परानुसार सविकल्पक 
अग्रहीतग्राही एवं स्वार्थव्यवसायात्मक सिद्ध किया है तथा घमंकीतति प्रभा- 
कर, भाट्ट और नैयायिकौंके प्रमाणसामान्यलक्षणों की श्रालोचना को है। 


५. धारावाहिक ज्ञान--- 


दार्शनिक ग्रन्थोंमें धारावाहिक ज्ञानंके प्रामाण्य और अप्रमाण्यकी 
विस्तृत चर्चा पायी जाती है। न्‍्याय-वेशे पिक और मीमांसक उन्हें प्रमाण 
मानते हैं। पर उनकी प्रमाणताका समर्थन वे अलग-ग्रलग ढंगसे करते 
हैं। न्‍्याय-वशेषिकोंका' कहना है कि उनसे परिच्छित्ति होती हैं भ्रौर 
लोकमें बे प्रमाण भी माने जाते हैं । अ्रतः वे ग्रहतग्राही होने पर भी 





त्वेषपि प्रत्यभिज्ञातस्थ तद्विषयस्य नाप्रमाणत्वं॑ लेंगिकादेरप्यप्रमाणत्व- 
प्रसंगात्‌ । तस्यापि सर्वथवापूर्वार्थत्वासिद्धें: । --प्रमाणप० पृ० ७० । 
“स्मृति: प्रमाणान्तरमुक्त'' नवासावप्रमाणमेव संवादकत्वातू कथ्ड्िचिंद- 
प््वर्थप्राहित्वात्‌**' ”--प्रमाणप० पृ० ६७। “भहीतग्रहणात्तके:5प्रमाण- 
मिति चेन्न वे । तस्यापूर्वार्थवेदित्वादुपयोगविशेषत: ॥ --तस्त्वार्थइलो ० 
पृ० ६६५। 

१ “अनधिगतार्थगन्तृत्व॑ थे धारावाहिकज्ञानानामधिगतगोचराणां 
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प्रमाण ही हैं। भाट्रोंका' मत है कि उनमें सूक्ष्म काल-भेद है। अतएव 
वे झ्ननधिगत सूक्ष्म काल-भेदकों ग्रहण करनेसे प्रमाण हैं | प्रभाकर मत- 
वाले कहते हैं कि कालभेदका भान होना तो शक्‍य नहीं है क्‍योंकि वह 
अत्यन्त सूक्ष है। परन्तु हाँ, पूर्वज्ञान से उत्तरज्ञानों में कुछ अ्रतिशय 
(वेशिष्ठ्य ) देखनेमें नहीं श्राता । जिस प्रकार पहले ज्ञानका अनुभव 
होता है उसी प्रकार उत्तर ज्ञानोंका भी भ्रनुभव होता है। इसलिए धारा- 
वाहिक ज्ञानोंमें प्रथम ज्ञानसे न तो उत्पत्तिकी श्रपेक्षा कोई विशेषता है और 
न प्रतीतिकी अपेक्षसे है। श्रत: वे भी प्रथम ज्ञानकी ही तरह प्रमाण हैं । 


बौद्धदर्शनमें यद्यपि अनधियताथेक ज्ञानको ही प्रमाण माना है और 
इसलिए अधिगतार्थक धारावाहिक ज्ञानोंमें स्वतः: अप्रामाण्य ख्यापित हो 
जाता है तथापि घमंकीतिके टीकाकार अचंटने' पुरुषभेदकी भ्रपेक्षासे 


जन जन2#भननन+ ++ चमक नाना नाना ५ ५ ५ ही आन आन -िनाानी 


लोकसिद्धप्रमाणभावानां प्रामाण्यं विहन्तीति नाद्रियामहे हक काल तस्मादर्थ- 
प्रदर्शनमात्रव्यापा रमेव ज्ञान प्रवत्तेकं प्रापकं च। प्रदर्शन च पूर्ववरदृत्त रे- 
षामपि विज्ञानानामभिननमिति कर्थ पृवमेव प्रमाणं नोत्तराण्यपि । --- 
न्यायवा० तात्पयं० पृ० २१ । 

१ “घारावाहिककेष्वप्युत्तरोत्तरेषां कालान्तरसम्बन्धस्यथाग्ृहीतस्य ग्रह- 
णाद्‌ युक्‍त॑ प्रामाण्यम्‌ ।'' 'तस्मादस्ति कालभेदस्य परामश:। तदाधि- 
क्याच्च सिद्धमुत्तरेयां प्रामाण्यम्‌ ।-जशास्त्रदोी० पू० १२४-१२६। 
२ “सन्‍नपि कालभेदो3तिसुक्ष्मत्वान्न परामृष्यत इति चेत्‌; श्रहों सृक्ष्म- 
दर्शी देवानांप्रियः ! /--(शझ्ास्त्रदी० पृ० १२५) | भ्रत्र पृवपक्षेणोल्लेखः | 
“व्याप्रियमाणे हि पूर्वविज्ञानकारणकलापे उत्तरेषामप्युत्पत्तिरिति न प्रती- 
तित उत्पत्तितो वा धारावाहिकविज्ञानानि परस्परस्थातिशेरते इति युक्ता 
सर्वबामपि प्रमाणता ।--प्रकरणपंं० पु० ४३। ३ “यदेकस्मिन्नेद 
नीलादिवस्तुनि घारावाहीनीन्द्रियज्ञानान्युत्यद्चन्ते तदा पूर्वेणाभिन्‍्नयोंग- 
क्षेमत्वात उत्तरेषामिन्द्रियज्ञानाना मप्रामाण्यप्रस ड्भु । न चंवम्‌ अतोउनेकान्त 
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उनमें प्रामाण्य और अप्रासाण्य दोनों स्वीकार किया है। क्षणभेददृष्टा 
(योगी) की अपेक्षासे प्रमाणता और क्षणभेद अ्रदृष्टा व्यावह्यरिक पुरुषों 
की अपेक्षासे अप्रमाणता वणित की है । 


जनपरम्पराके श्वेताम्बर ताकिकोंने घारावाहिक ज्ञानोंको प्रायः प्रमाण 
ही माना है--उन्हें अ्रप्रमाण नहीं कद्टा है। किन्तु अ्रकलड्भू और उनके 
उत्त रवर्ती सभी दिगम्बर शआ्राचायोनि अप्रमाण बतलाया है। और इसीलिए 
प्रमाणके लक्षणमें श्रनधिगत या अ्रपूर्वाथ विशेषण दिया है । विद्यानन्दका 
कुछ झुकाव अवश्य उन्हें प्रमाण कहनेका प्रतीत होता है! । परन्तु जब 
वे सर्वथा अपूर्वार्थत्वका विरोध करके कर्थंचित्‌ अपूर्वार्थ स्वीकार कर लेते 
हैं तब यही मालूम होता है कि उन्हेंभी धारावाहिक ज्ञानोमें अप्रामाण्य 
इष्ट है। दूसरे, उन्होंने परिच्छत्तिविशेषके अ्भावमें जिस प्रकार प्रमाण- 
सम्प्लब स्वीकार नहों किया है उसी प्रकार प्रमितिविशेषके श्रभावमें 
घारावाहिक ज्ञानोंकों अप्रमाण माननेकाभी उनका अभिप्राय स्पस्ट मालूम 
होता है। श्रतः घारावाहिक जानोंसे यदि प्रमितिविशेष उत्पन्न नहीं होती है 





इति प्रमाणसंप्लववादी दर्शयन्नाह पूर्वप्रत्यक्षेण इत्यादि । एतत्‌ परिहरति 
-5तद्‌ यदि प्रतिक्षणं क्षणविवेकदर्शिनो5धिकृत्योच्यते तदा भिन्‍नोपयोगि- 
तया प्रथक प्रामाण्यात्‌ नानेकान्त:। अथ सर्वेपदार्थेष्वेकत्वाध्यवसायिन: 
सांव्यवहारिकान्‌ पुरुषानभिप्रेत्योच्यते तदा सकलमेव नीलसन्तानमेकमर्थ 
स्थिररूपं तत्साध्यां चार्थक्रियामेकात्मिकामध्यवस्यन्तीति प्रामाष्यमप्पुत्तरे- 
पामनिष्टमेवेति कुतोउनेकान्त: ? “--हेतुबिन्दुटी० लि० पृ० ३६ 8। 


१ “गृहीतमगृहीत॑ वा स्वार्थ यदि व्यवस्थति । तन्‍न लोके न शास्त्रेष 
विजहाति प्रमाणताम्‌ ॥--तस्‍्त्बार्थश्लो ० पृ०. १७४ | २ “उपयोगविश्ें- 
षस्याभावे प्रमाणसम्प्लवस्यानभ्युपपमात्‌ । सति हि प्रतिपत्तुरुषयोगविशेषे 
देशादिविशेषसमवधानादागमा त्प्रतिपन्‍नमपि हिरण्यरेतस स पुनरुनुमाना- 
खतिपित्सते ।--प्रष्टस ० पृ० ४। 


२० नया य-दीपिका 


तो उन्हें अप्रमाण (प्रमाण नहीं) कहना श्रयकत नहीं है। न्‍्यायदीपिका- 
कारने भी प्रथम घटादिज्ञानके अलावा उत्तरवर्ती श्रवशिष्ट घटादिज्ञानो- 
को अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमितिको उत्पन्न न करनेके कारण श्रप्रमाण ही 
स्पष्टतया प्रतिंपादन किया है और इस तरह उन्होंने श्रकलड्धूमार्गका हीं 
समथन किया है । 


६. प्रामाण्यविचार--- 


ऐसा कोईभी तक ग्रन्थ न होगा जिसमें प्रमाणके प्रामाण्याप्रामाण्य- 
का विचार प्रस्फुटित न हुआ हो । ऐसा मालूम होता है कि प्रारम्भमें 
प्रामाण्यका विचार वेदोंकी प्रामाणता स्थापित करनेके लिए हुआ था । 
जब उसका तकके क्षेत्रमें प्रवेशमें हुआ तब प्रत्यक्षादि ज्ञानोंकी प्रामाणता 
और अप्रमाणताका विचार होने लगा। प्रत्येक दार्शनिकोंको अपने तर्क 
ग्रन्थमें प्रामाण्य और अप्रमाण्य तथा उसके स्वतः और परत: होनेका 
कथन करना अनिवायें सा हो गया और यही कारण है कि प्रायः छोटेसे 
छोटे तकंग्रन्थमें भी वह चर्चा आज देखने को मिलती है । 





१ “प्रत्याक्षादिष्‌ दृष्टार्थेष्‌ प्रमाणेषु प्रामाण्यनिश्चयमन्तरेणेव व्यव- 
हारसिद्धेस्तत्र कि स्वतः प्रामाण्यमुत परत इति विचारेण न नः प्रयोजनम्‌, 
ग्निर्णय एवं तत्र श्रेयान्‌, अ्रदृष्ट तु विषये वैदिकेष्वगणितद्रविण- 
वितरणादिक्लेशसाध्येषु कर्मसु तत्प्रामाण्यावधा रणमन्तरेण प्रेक्षाव्ता प्रव- 
त्तेनमनुचितमिति तस्य पग्रामाण्यनिश्चयोध्वश्यकत्तंव्यब, तत्र परत एव 
वेदस्य प्रामाण्यमिति वक्ष्याम: | --न्यायम्ं ० पृ० १५५॥।॥ २ “सर्वे- 
विज्ञानविषयमिद तावत्प्रतीक्ष्ताम्‌ । प्रमाणत्वाप्रमाणत्व स्वतः कि 
परतोष्थवा ।।/--मी० इलो० चो० इलो० ३३। “प्रामाण्यमप्रामाण्यं 
वा सर्वविज्ञानयोचरम्‌। स्वतो वा परतो वेति प्रथम प्रविविच्यताम्‌ ।''-- 


न्यायमं० पृ० १४६ । 
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न्‍्याय-वेशेण्कि' दोनोंको परतः, सांख्या दोनोंको स्वतः, मीमांसक' 
प्रामाण्यकों तो स्वतः श्रौर श्रप्रामाण्यको परतः तथा बौद्ध दोनोंकों 
किचित्‌ स्वतः और दोनोंकों ही किचित्‌ परत: वर्णित करते हैं। जैन- 
दर्शनमें' भ्रम्यास और अनम्यासदशामें उत्पत्ति तो दोनोंकी परतः और 
ज्ञप्ति अ्रभ्यासदशासें स्वतः तथा अनम्यासदशामें परत: मानी गई है । 
घर्मभूषणने भी प्रमाणताकी उत्पत्ति परसे ही और निश्चय (ज्ञप्ति) 
अभ्यस्तविषयमें स्वतः एवं भ्रनम्यस्त विषयमें परत: बतलाया है । 


७. प्रभाणके भद-- 


दार्शनिकरूपसे प्रमाणके भेदोंको गिनानेवाली सबसे पुरानी परम्परा 
कौन है ? और किसकी है ? इसका स्पष्ट निर्देश तो उपलब्ध दार्शनिक 
साहित्यमें नहीं मिलता है; किन्तु इतना जरूर कहा जा सकता है कि प्रमाण 
के स्पपष्टतया चार भेद गिनानेवाले न्यायसूत्रकार गौतमसे' भी पहले 
प्रमाणके भ्रनेक भेदोंकी मान्यता रही है; क्योंकि उन्होंने ऐतिह्ाय, प्र्था- 
पत्ति, सम्भव और अभाव इन चारका स्पष्टतया उल्लेख करके उनकी 
अ्रतिरिक्त प्रमाणताका निरसन किया है तथा शब्दमें ऐतिहाका और 

! 'द्रमपि परत इत्येष एवं पक्ष: श्रेयान्‌--न्यायमं० पू० १६० । 
कन्दलो ० पृ० २२० | २ “प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्या: समाश्रिता: ।” 
“सर्वदश० पृ० २७६। ३ “स्वत: सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌ । 
न हि स्ववो5सती शक्ति: कर््तुमन्येन पार्यते ॥ -मौ० इलो० सू० २ इलो० 
४७ | ४ “उभयमपि एतत्‌ किडिचत्‌ स्वतः किडिचत्‌ परत इति-**-...- 
तत्त्वसं० पं० का० ३१२३। ४५ तत्प्रामाण्यं स्वत: परतइ्च'--परीो- 
सामु० १-१३ । "प्रामाण्यं तु स्वतः सिद्धममभ्यासात्‌ परतोड्न्यथा ।।--- 
अमाणप० १० ६२३। ६ प्रत्यक्षानमानोपमानशब्दा: प्रमाणानि ।--- 
न्यायसु ० १-१-३। 


ज5+ 








२२ न्याय-दीपिका 


अनुमानमें शेष तीनका अ्रन्तर्भाव हो जानेका कथन किया है'। प्रशस्त- 
पादने' भी अपने वैशेषिकदर्शनानूसार प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो ही 
प्रमाणोंका समर्थन करते हुए उल्लिखित प्रमाणोंका इन्हींमें ग्न्तर्भाव 
प्रदर्शित किया है। प्रसिद्धिके आधार पर इतना और कहा जा सकता 
है कि आठ प्रमाणकी मान्यत: सम्भवतः पौराणिकोंकी है। कुछ भी हो, 
प्रमाणकों अनेकभेदरूप प्रारम्भसे ही माना जा रहा है और प्रत्येक दर्शन- 
कारने कमसे कम प्रमाण माननेका प्रयत्न किया है तथा शेष प्रमाणोंको 
उसी अपनी स्वीकृत प्रमाणसंख्यामें ही अ्न्तर्भाव करनेका समर्थन किया 
है । यही कारण है कि सात, छह, पांच, चार, तीन, दो और एक प्रमाण- 
वादी दाशंनिक जगतमें आविभूत हुए हैं। एक ऐसाभी मत रहा जो सात 
प्रमाण मानता था । छह प्रमाण माननेवाले जैमिनी अथवा भाट्ट, पांच 
प्रमाण माननेवाले प्राभाकर, चार प्रमाण कहनेवाले नैयायिक, तीन 
प्रमाण माननेवाले सांख्य, दो प्रमाण स्वीकृत करनेवाले वेशेषिक और 
बौद्ध तथा एक प्रमाण माननेवाले चार्वाक तो आज भी दर्शन शास्त्रकी 
चचकि विषय बने हुए हैं । 


जैनदर्शनके सामने भी यह प्रश्न था कि वह कितने प्रमाण मानता 
है ?” यद्यपि मत्यादि पाँच ज्ञानोंकों सम्यज्ञान या,प्रमाण माननेकी परंपरा 
श्रति सुप्राचीनकालसे ही श्राग्रमोंमें निबद्ध और मौखिक रूपसे सुरक्षित 
चली आा रही थी, पर जैनेतरोंके लिए बह अलौकिक जैसी प्रतीत होती 
थी -- उसका दश्शनान्तरीय प्रमाणनिरुषण से मेल नहीं खाता था। इस 


१ “न चतुष्टवर्मेतिह्यार्धापत्तिसम्भवाभावप्रामाण्यात्‌ ।---न्यायसु ० 
२-२-१ । “शब्द ऐतिद्यानर्थान्तरभावादनुमाना४र्थापत्तिसम्भवाभावानर्था- 
न्तरभावाच्चाप्रतिषेध: ।/---न्यायश्षू० २-२-२। २ देखो, प्रशस्तपादभाष्य 
पृ० १०६-१११ | है 


प्रस्तावता र्रे 


प्रशन का उत्तर सर्वप्रथम” दाशनिकरूपसे सम्भवत्त: प्रथम शत्ताब्दिमें हुए 
तत्त्वार्थसयृशत्रकार श्रा० उमास्वातिने' दिया है। उन्होंने कहा कि सम्य- 
ज्ञात प्रमाण है और वह मुलमें दो ही भेदरूप है :--१ प्रत्यक्ष 
ग्रौर २ परोक्ष । आ० उमास्वातिका यह मौलिक प्रमाणद्रवविभाग 
इतना सुविचारपूर्वक भर कौशल्यपूर्ण हुआ है कि प्रमाणोंका आननन्‍्त्य 
भी इन्हीं दोमें समा जाता है। इनसे अतिरिक्त पृथक तृतीय प्रमाण 
माननेकी बिल्कुल आवश्यकता नहीं रहती है। जबकि वैशेषिक और बौदढों- 
के प्रत्यक्ष तथा अनुमानरूप द्विविध प्रमाणविभागमें श्रनेक कथिनाइयाँ 
आती हैं । उन्होंने अति संक्षेपमें, मति, स्मृति, संज्ञा (प्रत्यभिज्ञान ), चिन्ता 
(तक) श्रौर अभिनिबोध (भ्रनुमान) इनको भी प्रमाणान्तर होनैका 
संकेत करके और उन्हें मतिज्ञान कह कर '्राद्यं परोक्षभ्‌' सृत्रके द्वारा 
परोक्षप्रमाणमें ही भ्रन्तभत कर लिया है'.। आ० उमास्वातिने इस प्रकार 
प्रमाणद्यका विभाग करके उत्तरवर्ती जैनताकिकोंके लिए प्रशस्त और 





१ यद्यपि रपेताम्बरीय स्थानाड़ और भगवतीमें भी प्रत्यक्ष-परोक्षरूप 
प्रमाणदयका विभाग निदिष्ट है, पर उसे श्रद्धेय पं० सुखलालजी निर्यक्ति- 
कार भद्रबाहुके बादका मानते हैं, जिनका समय विक्रमकी छठी शताब्दि 
है। देखो, प्रमाणमो० भा० टि० प्र० २०। और भद्रबाहुके समयके 
लिये देखो, रवे० मुनि विद्वान्‌ श्रीचतुरविजयजीका '“्रीभद्रबाहु' शीर्षक 
लेख “अनेकान्त' वर्ष ३ कि० १२ तथा कया निर्युक्तिकार भद्गवाहु और 
स्वामी समन्‍्तभद्र एक हैं? शीर्षक भेरा लेख, “अ्रनेकान्त' वर्ष ६ कि० 
१०-११ पृ० ३३८ ॥ २ “तत्प्माणे” “आ्े परोक्ष म्‌---“ प्रत्यक्षमन्यत्‌ 
--तत्त्वायंसु० १-१०, ११, १२। ३ “मतिः स्मृति: संज्ञाचिन्ताभिनियोध 
इत्यनर्थान्तरम्‌ --तस्वार्थसु० १-१४ । 


र्ड न्याय-दीपिका 


सरल मार्ग बना दिया। दर्शनान्तरोंमें प्रसिद्ध उपमानादिकको भी परोक्षमें 
ही अन्तर्भाव होनेका स्पष्ट निर्देश उनके बादमें होनेवाले पूज्यपादने कर 
दिया । अकलंकदेवने उसी मार्गपर चलकर परोक्ष-प्रमाणके भेदोंकी स्पष्ट 
संख्या बतलाते हुए उनकी सयुक्तिक सिद्धि की और प्रत्येकका लक्षण 
प्रणयन किया । आगे तो परीक्षप्रमाणोंके सम्बन्धमें उमास्वाति और 
अकलडूने जो दिशा निर्धारित की उसीपर सब जैनताकिक गअ्रविरुद्ध- 
रूपसे चले हैं । श्रकलड्भूदेवके सामने भी एक प्रइन उपस्थित हुआ । वह 
यह कि लोकमें तो इन्द्रियाश्रित ज्ञानको प्रत्यक्ष माना जाता है पर जैन- 
दर्शन उसे परोक्ष कहता है, यह लोकविरोध कसा ? इसका समाधान 
उन्होंने बड़े स्पष्ट और प्राञुजल शब्दोंमें दिया है | वे कहते हैं --प्रत्य क्ष 
दो प्रकारका है--!१ सांव्यवहारिक और २ मुख्य । लोकमें जिस इन्द्रिय- 
जन्य प्रत्यक्षको प्रत्यक्ष कहा जाता है वह व्यवहारसे तथा देशत: वेशद्य 
होनेसे सांव्यवहारिक प्रत्यक्षके रूपमें जैनोंकों इष्ट है। अ्रत: कोई लोक- 
विरोध नहीं है। अकलड्ुके इस बहुमुखी प्रतिभाके समाधानने सबको 
चकित किया । फ़िर तो जैन तकंग्रंथका रोंने इसे बड़े आ्रादरके साथ एक 
स्वरसे स्वीकार किया और अपने अपने ग्रन्थोंमें अपनाया । इस तरह सूत्र- 
कार उमास्वातिने जो प्रमाणके प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद निर्धारित 
किये थे उन्हें ही जैनताकिकोंने परिषुष्ट और सर्माथत किया है ! यहाँ यह 


? “उमानाथथपत््यादीनामत्रवास्तभावात्‌ ।” “अत उपसानागमा+ 
दीनामत्रैवान्तर्भाव: ---सर्वार्थ सिद्धि पृ० ६४ । 

२ “ज्ञानमाद्य मति: संज्ञा चिन्ता चाभिनिबोधिकम्‌ । 

प्राइ नामयोजनात्‌ शोषं श्रुतं शब्दानुयो जनात्‌ ॥-लघीय०का०११। 

“परोक्ष शेषविज्ञानं प्रमाणे इति संग्रह:---लघीय० का० ३ | 

३ “प्रत्यक्ष विश ज्ञानं मुख्यसंध्यवहा रत:/---लघीय० का० ३ । 


प्रस्तावना... श्र्भ्र 


भी कह देना आवश्यक है कि समन्‍्तभद्रस्वामीने', जो उमास्वातिके उत्तर- 
वर्ती भर पृज्यपादके पूर्ववर्ती हैं, प्रमाणके भ्रन्य प्रकारसे भी दो भेद 
किये हैं-- १ श्रक्रभावि और २ कृमभावि । केवलज्ञान अ्रक्रमभावि है 
ओर शेष मत्यादि चार ज्ञान क्रमभावि हैं। पर यह प्रमाणद्रयका विभाग 
उपयोगके क्रमाक्रमकी अपेक्षासे है। समनन्‍्तभद्गरके लिये आप्तमीमांसामें 
ग्राप्त विवेचनीय विपय है। अतः आप्तके ज्ञानकों उन्होंने अ्रक्रम भावि 
गऔर झ्ाप्त भिन्‍न अनाप्त (छद्मस्थ ) जीवोंके प्रमाणज्ञानको क्रमभावि बत- 
लाया है इसलिये उपयोगभेद या व्यक्तिभेदकी दृष्टिसे किया गया यह 
प्रमाणद्यका विभाग है। आ० धर्मभूषणने सूत्रकार उमास्वाति निर्दिष्ट 
प्रत्यक्ष और परोक्षरूप ही प्रमाणके दो भेद प्रदर्शित किये हैं और उनके 
उत्तरभंदोंकी पूर्व परम्परानुसार परिगणना की है। ज॑नदश्नमें प्रमाणके 
जो भेद-प्रभद किये गये हैं वे इस प्रकार है :--- 





आती जी आन जल लत 


१ “तत्त्वज्ञानं प्रमाण ते युगपत्‌ सर्वभासनम्‌ । 
क्रमभावि च यज्ज्ञानं स्पाद्ादनयसंस्कृतम्‌ ॥ 
+-आप्तसी० का० १०१। 


२ “स्पर्शनादीन्द्रियनिमित्तस्य बहुबहुविधक्षिप्रानिसृतानुक्तश्नवेषु तदि- 
तरेप्वर्थषु वतंमानस्थ प्रतीन्द्रियमष्टचत्त्वा रिशद्भेदस्य व्यञ्जनावग्रहभेदैरष्ट: 
चत्वारिशता सहितस्य संख्याष्टाशीत्युत्त रद्विशती कक 78 >वश्रय अति- 





न्द्यप्रत्यक्ष बच्वादिद्वादशप्रकाराथंविषयमवग्रहादिविड़ 
त्संख्यं प्रतिपत्तव्यम्‌ ।-.. प्रमाणप० प० ६५। 
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प्रस्तावना २७ 


८. भ्रत्यक्ष का लक्षण- 


दाशनिक जगतमें प्रत्यक्षका लक्षण ग्ननेक प्रकारका उपलब्ध होता 
है । नेैयायिक और बवैशेषिक सामान्यतया इन्द्रिय और अर्थके सन्निकर्षको 
प्रत्यक्ष कहते हैं।। सांख्य श्रोत्रादि इन्द्रियोंकी वृत्तिको और मीमांसक 
इन्द्रियोंका आत्माके साथ सम्बन्ध होनेपर उत्पन्न होनेवाली बुद्धि (ज्ञान) 
को प्रत्यक्ष मानते हैं । बौद्धदर्शनमें तीन मान्यतायें हैं :---१ वसुबन्धुकी, 
२ दिग्तागककी और ३ घर्मकीत्तिकी। वसुबन्धुने' अर्थंजन्य निविकल्पक 
बाघको, दिग्नागने नामजात्यादिख्प कल्पनासे रहित निरविकल्प ज्ञानको 
और घर्मकीत्तिने' निविकल्पक तथा अश्रश्नान्त ज्ञानको प्रत्यक्ष कहा है । 
सामान्यतया निरविकल्पककों सभी बौद्ध ताकिकोंने प्रत्यक्ष स्वीकार किया है । 
दर्शनान्तरोंमें और भी कितने ही प्रत्यक्ष-लक्षण किये गये हैं। पर वे सब 
इस संक्षिप्त स्थानपर प्रस्तुत नहीं किये जा सकते हैं । 


जैनदर्शनमें सबसे पहले सिद्धसेन' (न्यायावतारकार) ने प्रत्यक्ष- 
का लक्षण किया है। उन्होंने अपरोक्षरूपसे अर्थकों ग्रहण करनेवाले 
ज्ञानको प्रत्यक्ष कहा है। इस लक्षणमें अन्योन्याश्रय नामका दोष होता 
है। क्योंकि प्रत्यक्ष का लक्षण परोक्षघटित है श्रौर परोक्षका लक्षण 


१ “इन्द्रियार्थसब्निकर्षोत्सन्नमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यवसायात्मकं 
प्रत्यक्षम्‌ ---न्यायसुत्र ० १-१-४। २ “तत्सम्प्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां 
बुद्धिजन्म तत्‌ प्रत्यक्षम--ज॑ंमिनि० १-१-४। ३ “श्रर्थादिज्ञानं 
प्रत्यक्षम्‌--प्रमाणस० पृ० ३२। ४ “प्रत्यक्ष कल्पनापोढ नामजात्या- 
चसंयुत्तम्‌ ।” प्रमाणसमु० १-३। ५ “कल्पनापोठम श्रान्त प्रत्यक्ष म्‌” 
-“न्यायविन्दु० पृ० ११ । 

६ “अपरोक्षतयाअ्र्थस्य ग्राहक ज्ञानमीदशम्‌। प्रत्यक्षमितरद्‌ ज्ञैय॑ 
परोक्ष गृहणेक्षया।'” न्यायाब० का० ४ । 
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(प्रत्यक्षभिन्‍तत्व ) प्रत्यक्षपघटित है। भ्रकलड्.ुदेवने प्रत्यक्षका ऐसा लक्षण 
बनाया जिससे वह दोष नहीं रहा । उन्होंने कहा कि ज्ञान विशद है-- 
स्पष्ट है वह प्रत्यक्ष है। यह लक्षण अपने ग्रापमें स्पष्ट तो है ही, साथमें 
बहुत ही संक्षिप्त और श्रव्याप्ति, अतिव्याप्ति ग्रादि दोषोंसे पर्णत: रहित 
भी है। सुक्ष्मप्रज्ष अकलड्भूका यह ग्रकलड्डू लक्षण जैनपरम्परामें इतना 
प्रतिष्ठित और व्यापक हुश्रा कि दोनों ही सम्प्रदायोंके र्वेताम्बर और 
दिगम्बर विद्वानोंने बड़े आदरभावसे अपनाया है। जहाँ तक मालूम है 
फिर दूसरे किसी जैनताकिकको प्रत्यक्षका अन्य लक्षण बनाना आवश्यक 
नहीं हुआ श्रौर यदि किसोने बनाया भी हो तो उसकी उतनी न तों 
प्रतिष्ठा हुई है और न उसे उतना अपनाया ही गया है। अकलदुूदेवने 
अपने प्रत्यक्ष लक्षणमें उपात्त वेंगद्यका' भी खलासा कर दिया है । 
उन्होंने अनुमादिककी ग्रपेक्षा विशेष प्रतिभास होनेको वेशद्य कहा है । 
आ० धघर्भूषणने भी ग्रकलडूप्रतिष्ठित इन प्रत्यक्ष और वैशद्यके लक्षणों- 
को गअ्रपनाया है और उनके सूत्रात्मक कथनकों और अधिक स्फुटित 
किया है । 


&€. अ्रथं और झालोककी कारणता-- 


बौद्ध ज्ञानके प्रति श्र्थ श्रौर आलोकको कारण मानते हैं। उन्होंने 
चार प्रत्ययों (कारणों ) से सम्पूर्ण ज्ञानों (स्वसंवेदनादि) की उत्पत्ति वणित 
की है। वे प्रत्यय ये हैं ::-१ समनन्‍्तरप्रत्यय, २ आधिप्त्यप्रत्यय, 
३ श्रालम्बनप्रत्यय और ४ सहकारिप्रत्यय । पूर्वज्ञान उत्त रज्ञानकी 





१ “प्रत्यक्ष विशदं ज्ञानमू --लधीय० का० ३। प्रत्यलक्षलक्षणं 
प्राहु: स्पष्ट साकारमञ>जसा ।“---न्यायबि० का० ३। 


२ “अनुमानायतिरेकेण विशेषप्रतिभासनम्‌ । 
तद्ेश्यं मं बुद्धे रवेशद्य मत: प्रम्‌ ॥/--लेघीय० का० ४ । 
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उत्पत्तिमें कारण होता है इसलिए वह समनन्‍्तर प्रत्यय कहलाता है । 
चक्षरादिक इन्द्रियां आ्राधिपत्य प्रत्यय कही जाती हैं। प्रर्थ (विषय) 
आलम्वन प्रत्यय कहा जाता है और भ्रालोक आदि सहकारि प्रत्यय हैं । 
इस तरह बौडोंने इन्द्रियोंके भ्रलावा भ्र्थ श्रौर श्रालोकको भी कारण 
स्वीकार किया है । अ्र्थवी कारणता पर तो यहाँ तक जोर दिया है कि 
ज्ञान यदि अथंसे उत्पन्न न हो तो वह अथेको विषयभी नहीं कर सकता 
है । यद्यपि नैयायिक आदिने भी अ्र्थकों ज्ञानका कारण माना है पर 
उन्होंने उतना जोर नहीं दिया। इसका कारण यह है कि नैयायिक 
आदि ज्ञानके प्रति सीघा कारण सन्तिकर्षको मानते हैं। भ्र्थ तो सन्नि- 
कप द्वारा कारण होता है। अतएव जैन ताकिकोंने नैयायिक आादि- 
के अर्थकारणतावाद पर उतना विचार नहों किया जितना कि बौड़ोंके 
ग्र्थाशोकका रणतावाद पर किया है। एक बात और है, बौदोंने अर्थ 
जन्यत्व, भ्र्थाकारता और अभश्रर्थाध्यवसाय इन तीनको ज्ञानप्रामाष्यके 
प्रति प्रयोजक बतलाया है और प्रतिकर्मव्यवस्था भी ज्ञानके प्रर्थजन्य 
होनेमें ही की है। श्रतः: आवरणक्षयोपशमको ही प्रत्येक जञानके प्रति 
कारण मानने वाले जेनोंके लिए यह उचित और आवश्यक था कि वे 
वोद्धोंके इस मन्तव्य पर पूर्ण विचार करें और उनके भ्रर्थालोकका रणत्वफ्र 
सबलताके साथ चर्चा चलाएं तथा जैनदृष्टिसे विषय-विषयीक प्रतिनिय- 
मनकी व्यवस्थाका प्रयोजक कारण स्थिर करें। कहा जा सकता है कि 
इस सम्बन्धमें सर्वप्रथम सूक्ष्म दृष्टि अकलद्भूदेवने अपनी सफल लेखनी 
चलाई है ओर प्र्थालोककारणताका सयुक्तिक निरसन किया है। तथा 
स्वावरण क्षयोपशमको विषय-विषयीका प्रतिनियामक बता कर ज्ञान- 
प्रामाण्यका प्रयोजक संवाद (अर्थाव्यभिचार) को बताया है। उन्होंने 





१ “ताकरणं विषय: इति वचनात्‌ । 
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संक्षेपमें कह दिया कि ज्ञान अथंसे उत्पन्न नहीं होता; क्योंकि ज्ञान तो 
यह अर्थ है! यही जानता है अर्थसे मैं उत्पन्न हुआ इस बातको वह 
नहीं जानता । यदि जानता होता तो किसीको विवाद नहीं होना चाहिए 
था। जैसे घट और कुम्हा रको कार्यका रण भावमें किसीको विवाद नहीं है । 
दूसरी बात यह है कि अर्थ तो विषय (ज्ञेय) है वह कारण कैसे हो सकता 
है ? कारण तो इन्द्रिय और मन हैं। तीसरे, श्रर्थके रहने पर भी 
विपरीत जान देखा जाता है और अर्थाभावमें भी केशोण्डुकादि ज्ञान 
हो जाता है। इसी प्रकार आलोकभी ज्ञानके प्रति कारण नहीं है, क्योंकि 
आलोकाभावमें उल्लू आादिको ज्ञान होता है और ग्रालोकसड्धावमें 
संशयादि ज्ञान देखे जाते हैं। श्रतः भ्र्थादिक ज्ञानके कारण नहीं 
हैं। किन्तु आवरणक्षयोपशमापेक्ष इन्द्रिय और मन ही ज्ञानके कारण 
है । इसके साथ ही उन्होंने अर्थजन्यत्व आदिको ज्ञानकी प्रमा- 
णतामें भ्रप्रयोजक बतलाते हुए कहा है' कि तदुत्पत्ति, ताद्प्य और 


१ “अ्यमर्थ इति ज्ञान विद्याश्नोत्पत्तिमर्थतः । 
अन्यथा न विवादः स्यात्‌ कुलालादिघटांदिवत्‌ ॥-लघीो० ५२ । 
“अ्र्थस्य तदकारणत्वात्‌ । तस्य इन्द्रियानिन्द्रियनिमित्त त्वात्‌ भ्र्थस्य 
विषयत्वात्‌ ।--लघी० स्वो० का० ५२ । 
“यथास्व कमक्षयोपशमापेक्षिणी करणमनसी निमित्त॑ विज्ञानस्य 
न बहिरर्थादय: । नाननुक्ृतान्वयव्यतिरेक कारणं नाकारणं विषय: इति 
बालिशगीत म्‌ तामसखगकुलानां तमसि सति रूपदर्शनमावरणबिच्छेदात्त, 
तदविच्छेदात्‌ श्रालोके सत्यपि संशयादिज्ञानसम्भवान्‌ । काचायुपहतेन्द्रि- 
याणां शंखादौ परीताद्याकारज्ञानोत्पत्ते: मुमूर्षाणां यथासम्भवमर्थे सत्यपि 
विपरीतप्रतिपत्तिसद्भाव।त्‌ नाथदिय: कारण ज्ञानस्येति ।-लघी० ५७ । 
१ “न तज्जन्म न ताद्प्यं न तद्थवसिति: सह । 
प्रत्येक वा भजन्तीह प्रामाण्यं प्रति हेतुनाम्‌ ॥। 
नार्थ: कारण विज्ञानस्य कार्यकालमप्राप्य निवृत्ते: अतीततमवत्‌ : ने ज्ञान 
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तदघ्यवसाय ये तीनों मिलकर अथवा प्रत्येक भी प्रमाणतामें कारण 
नहीं हैं। क्योंकि प्रर्थ ज्ञानक्षणकों प्राप्त न होकर पहले ही नष्ट हो 
जाता है और ज्ञान पअथंके शभ्रभावमें ही होता है, उसके रहते हुए नहीं 
होता, इसलिए तदृत्पत्ति ज्ञान-प्रामाण्यमें प्रयोजक नहीं है। ज्ञान श्रमूत्तं 
है, इसलिए उसमें आकार सम्भव नहीं है | मृत्तिक दर्पणादिमें ही आकार 
देखा जाता है। अ्रत: तदाकारता भी नहीं बनती है। ज्ञानमें अर्थ नहों 
और न अर्थ ज्ञानात्मक है जिससे ज्ञानके प्रतिभासमान होने पर अर्थका 
भी प्रतिभास हो जाय । श्रतः तदध्यवसायभी उत्पन्न नहीं होता । जब ये 
तीनों बनते ही नहीं तब वे प्रामाण्यके प्रति कारण कैसे हो सकते हैं ? 
अर्थात्‌ नहीं हो सकते हैं। अतएवं जिस प्रकार अर्थ अपने कारणोंसे 
होता है उसी प्रकार ज्ञान भी अपने (इन्द्रिय-क्षयोपशमादि) कारणों से 
होता है! । इसलिए संवाद (सरथंव्यभिचार )को ही ज्ञानप्रामाण्यका कारण 
मानना सद्भत और उचित है । अकलड्डूदेवका यह सथुक्तिक निरूपण ही 
उत्त रवर्ती माणिक्यनन्दि, विद्यानन्द, प्रभावन्द आदि सभी जैन नेयायिकों- 
के लिए भ्राधार हुआ है। धर्मभूषणने भी इसी पूर्वपरम्पराका अनुसरण 
करके बौद्धोंके प्र्थालोककारणवादकी सुन्दर समालोचना की है । 





तत्कायं तदभाव एवं भावात्‌, तद्भाव चाउभावात्‌ भविष्य नार्थंसारूप्य- 
भृद्विज्ञानमू, ग्रमूत्तेत्वात्‌। मूत्ता एवं हि दर्पणादयः मूत्तमुखादिश्रतिबि- 
म्बधा रिणों दृष्टा:, नामूत्त मूत्तप्रतिबिम्बभृत्‌, श्रमूर्त व ज्ञानमू, मूर्तिधर्मा- 
भावात्‌ । न हि ज्ञानेड्थोउस्ति तदात्मकों वा येन तस्मिन्‌ प्रतिभासमाने 
प्रतिभासेत शब्दवत्‌ । ततः: तदध्यवस्ताथो न स्थात्‌ । कथमेतदविद्वमान 
त्रितय॑ ज्ञानप्रामाण्यं प्रत्युपकारक स्यात्‌ झ्लक्षणत्वेन ?' लघीय० स्वो० 
का० ४८ | 
१ “स्वहेतुजनितोण्प्यर्थ: परिच्छेश्य: स्वतो यथा । 
तथा ज्ञान स्वहेतृत्थं परिच्छेदात्मकं स्वत: ॥-लघधीय०का० ५६ | 
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१०. सम्निकर्ष --- 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि नैयाथिक और वंशेषिक सम्नि- 
कर्षको प्रत्यक्षका स्वरूप मानते हैं। पर वह निर्दोष नहीं है। प्रथम तो, वह 
ग्रज्ञानहूप है और इसलिए वह अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमिति के प्रति करण- 
प्रमाण ही नहीं बन सकता हैं तब वह प्रत्यक्षका स्वरूप कंसे हो सकता 
हैं? दूसरे, सन्निकर्षको प्रत्यक्षका लक्षण माननेमें भ्रव्याप्ति नामका दोष 
आता है; क्योंकि चक्षुरिन्द्रिय विना सन्‍तकर्षके ही रूपादिका ज्ञान कराती 
है | यहाँ यह कहना भी ठीक नहीं है कि चक्षुरिन्द्रिय भ्रथेको प्राप्त करके 
रूपज्ञान कराती है। कारण, चक्षरिन्द्रिय दूर स्थित होकर ही उदार्थजान 
कराती हुई प्रत्यक्षादि प्रमाणोंये प्रतीत होती है । तीसरे आप्तमें प्रत्यक्ष- 
ज्ञानके अभावका प्रसद्भ आता है, क्योंकि आप्तके इन्द्रिय या इन्द्रियाथे- 
सन्निकर्षपृ्वक ज्ञान नहीं होता । अन्यथा सर्वज्ञता नहीं बन सकती है । 
कारण, सृूक्ष्मादि पदार्थो्में इन्द्रियार्थंसन्निकर्ष सम्भव नहीं है । अतः 
सन्निकर्ष अव्याप्त होने तथा अज्ञानात्मक होनेसे प्रत्यक्षका लक्षण नहीं 
हो सकता है | 


११, सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष-- 


इन्द्रिय और अनिन्द्रिय जन्य ज्ञानकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष माता गया 
है। सांव्यवहारिक उसे इसलिए कहते हैं कि लोकमें दूसरे दर्शनकार 
इन्द्रिय और मन सापेक्ष ज्ञानको प्रत्यक्ष कहते हैं। बास्तवमें तो जो ज्ञान 
परनिरपेक्ष एवं आत्ममात्र सापेक्ष तथा पूर्ण निर्मल है वही ज्ञान प्रत्यक्ष 
है । भ्रत: लोकव्यवहारको समन्वय करनेकी दृष्टिसे अक्षजन्य ज्ञानको भी 
प्रत्यक्ष कहनेमें कोई ग्रनोचित्य नहीं है। सिद्धान्तकी भाषामें तो उसे 


खनिज आिन+ी वतन आए 





७ौग-3+०-औ। 





१ सर्वार्थंसि० १-,२। तथा न्यायविनशइचय का० १६७ । 
२ “सांब्यवहारिकं इन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्षमु--लघी० स्वो०का० ४। 


' अस्तावना डरे 


परोक्ष ही कहा गया है। जनदर्शनमें संव्याहारिक प्रत्यक्षके जो मतिज्ञान- 
रूप है, भेद श्र प्रभे: सब मिलकर ३३६ बताये गए हैं। जिन्हें एक 
नवक्‍्शेके द्वारा पहले बता दिया गया है । 

१२. मुख्य प्रत्यक्ष-- 


दाश निक जगतमें प्राय: सभीने एक ऐसे प्रत्यक्षकों स्वीकार किया है, 
जो लौकिक प्रत्यक्षते भिन्‍त है और. जिसे अलौकिक प्रत्यक्ष , योगि- 
प्रत्यक्ष या योगिज्ञानके नामसे कहा गया है। 'यद्यपि किसी किसीने 
इस प्रत्यक्षम मनकी अपेक्षा भी वर्णित की है तथापि योगजधमंका 
प्रामुख्य होनेके कारण उसे अलौकिक ही कहा गया है। कुछ ही हो, 
यह अवश्य है कि आत्मामें एक अतीन्द्रिय ज्ञान भी सम्भव है। 
जनद्शनमें ऐसे ही ग्ात्ममात्र सापेक्ष साक्षात्मक अतीन्द्रिय ज्ञानको मुख्य 
प्रत्यक्ष या पारमाथिक प्रत्यक्ष माना गया है और जिस प्रकार दूसरे 
दर्शनोंमें अलौकिक प्रत्यक्ष: भी परिचित्तज्ञान, तारक, कैवल्य या युक्त, 
युञज्जान आदिरझूपसे भेद पाये जाते हैं उसी प्रकार जैनद्शनमें भी विकल, 
सकल ग्रथवा अवधि, मनःप्वंय और केवलज्ञान रूपसे मुख्यप्रत्यक्षके 
भी भेद वर्णित किये गये हैं। विशेष यह कि नैयायिक और वशेषिक 
प्रत्यक्षबानकों अतीन्द्रिय मानकर भी उसका अस्तित्व केवल नित्य- 
ज्ञानाधिकरण ईश्वरमें ही बतलाते हैं। पर ज॑नदश्शन प्रत्येक श्रात्मामें 
उसका सम्भव प्रतिपादन करता है ओर उसे विशिष्ट आत्मश्‌ द्धिसे पंदा 
होनेवाला बतलाता है । ग्रा० घर्मभूषणने भी अनेक युक्तियोंके साथ ऐसे 
ज्ञानका उपपादन एवं समर्थन किया है । 


१२. सर्वक्षता-- 
भारतीय दर्शनशास्त्रोंमें सर्वक्षतापर बहुत ही व्यापक और विस्तृत 





१ “एवं प्रत्यक्ष लौकिकालौकिकभेदेन द्विविधम्‌ । -सिद्धान्तमु०पृ० ४७ । 
२ “भूता्थभावनाप्रक्षपर्यन्तज योगिप्रत्यक्षम्‌ ।/-स्यायविच्दु पृ० २० । 


३४ न्याय-दीपिका 


विचार किया गया है । चार्बक और मीमांसक ये दो ही दर्शन ऐसे है जो 
स्वज्ञता का निषेघ करते हैं। शेष सभी नन्‍्याय-वैशेषिक, योग-सांख्य, 
वेदान्त, बौद्ध और जैन दर्शन सवज्ञताका स्पष्ट. विधान करते हैं । चार्वाके 
इन्द्रिययोचर, भौतिक पदार्थोंका ही श्रस्तित्व स्वीकार करते हैं, उनके 
मतमें परलोक, पुण्यपाप आदि अतीन्द्रिय पदार्थ नहीं हैं। भूतचेतन्यके 
अलावा कोई नित्य अतीनिद्रिय प्रात्मा भी नहीं है। अतः चार्वाक दर्शन- 
में अतीन्द्रियार्थदर्शी सवेज्ञ आत्माका सम्भव नहीं है । मीमांसक परलोक, 
पुण्य-पाप, नित्य आत्मा आदि आ्रतीन्द्रिय पदार्थोकों मानते भ्रवश्य हैं 
पर उनका कहना है कि धर्माधर्मादि श्रतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान वेदके 
द्वारा ही हो सकता है । पुरुष तो रागादिदोषोंसे युक्त हैं। च कि राग्दि- 
दोष स्वाभाविक हैं और इसलिए वे आत्मा से कभी नहीं छूट सकते हैं । 
अतएव रागादि दोषोंके सवेंदा बने रहनेके कारण प्रत्यक्षसे धर्माधर्मादि 
अतीन्द्रिय पदार्थोका यथार्थ ज्ञान होना स्वंथा अ्रसम्भव है। न्‍्याय-वंशेषिक 
ईश्वरमें सर्वज्ञत्व माननेके ग्रतिरिक्त दूसरे योगी आत्माशोंमें भी स्वीकार 
करते हैं । परन्तु उनका वह स्वज्ञत्व मोक्ष-प्राप्तिके बाद नष्ट हो जाता 
है । क्योंकि वह योगजन्य होनेसे अनित्य है । हाँ, ईएव रका सर्वज्ञत्व नित्य 
एवं शाइवत है। प्रायः यही मान्यता सांख्य, योग और वेदान्तकी है । 
इतनी विशेषता है कि वे आात्मामें सर्वज्ञत्व न मानकर बुद्धितत्त्वमें ही 
सर्वज्ञत्व मानते हैं जो मुक्त भ्रवस्था में छूट जाता है । 





१ “चोदना हि भूत॑ भवन्त भविष्यन्तं सृक्ष्मं व्यवहित विप्रक्ृष्टमित्येवं 
जातीयकमर्थमभवगमयितुमल मृ, नान्यत्‌ किज्चनेन्द्रियम्‌ ।--शावरभा० 
१-१-२। २ “अस्मद्विशिष्टानां तु योगिनां युक्तानां योगजधर्मानुगृहीतेन 
मनसा स्वात्मान्तराकाशदिक्कालपरमाणुवायुमनस्सु॒तत्समवेतगुणकर्म- 


सामान्यविश्ेषेष्‌ु समवाये चावितर्थ स्वरूपदशशनमुत्पद्यते । वियुक्तानां 
पुन: '*।“--प्रश्नस्तपा० भा० पृ० १८७ । 


प्रस्तावना ३५ 


मीमांसक दर्शन' जहाँ केवल धर्मशताका निषेध करता है और 
सर्वज्ञताके मानमें इष्टापत्ति प्रकट करता है वहाँ बौद्धदशेनमें' स्वेज्ञताको 
अ्नुपयोगी बतलाकर धमंज्ञता को प्रश्रय दिया गया है। यद्यपि शान्त- 
रक्षित' प्रभृति बौद्ध ताकिकों ने सर्वज्षताका भी साधन किया है। पर 
वह गौण है । मुख्यतया बौद्धदर्शन धमंज्ञवादी ही प्रतीत होता है । 


जैनदशेनमें भ्रागमग्रन्थों भौर तकंग्रन्थोंमें सववत्र धर्मश्न और सर्वेज्ञ 
दोनोंका ही प्रारम्भसे प्रतिपादन एवं प्रबल समर्थन किया गया है। षट- 
खण्डासमसृत्रोमें' स्वज्नत्व और धर्मज्ञत्वका स्पष्टत: समर्थन मिलता है । 
आ्रा० कुन्दकुन्दने' प्रवचनसारमें विस्तृतरूपसे स्वंक्षञाकी सिद्धि की है। 
उत्तरवर्ती समन्तभद्र, सिद्धसेन, श्रकलद्धू, हरिभद्र, विद्यानन्द प्रभति 
जन ताकिकोंने धर्मज्ञत्वकों सवज्नत्वके भीतरही गर्भित करके सर्वज्ञत्व पर 
महत्वपूर्ण प्रकरण लिखे हैं। समनन्‍्तभद्रकी आप्तमीमांसाको तो अ्रक- 
लड्भुदेवते” 'सर्वज्ञविशेषपरीक्षा' कहा है। कुछ भी हो, सर्वज्ञताके 





१ “धमंज्ञत्वनिषेधस्तु केवलोःत्रोपयुज्यते सर्वेमन्यद्विजानंस्तु पुरुष: 
केन वायंते ॥ --तत्त्वसं० का० ३१२८ । तत्त्वसंग्रहमें यह इलोक 
कुमारिलके नामसे उद्धत हुआ है। २ “तस्मादनुप्ठानगतं ज्ञानमस्य 
विचार्यताम्‌। कोटसंख्यापरिज्ञाने तस्य नः क्वोपयुज्यत्ते ॥ हेयोपादेयतत्त्वस्य 
साम्युपायस्य वेदक: । यः प्रमाणमसाविष्ठो न तु सर्वस्य वेदक: ॥।-- 
प्रमाणवा० २-३१, ३२। ३ “स्वर्गापवर्गसम्प्राप्तिहेतुज्ञौईस्तीति गम्यते । 
साक्षान्न केवलं किन्तु सर्वज्ञोषपि प्रतीयवे ।--तत्त्वसं० का ३३०६ । 
४ “मुख्यं हि तावत्‌ स्वगंमोक्षसम्प्रापकहेतुज्ञखसाधन भगवतोःस्माप्निः 
क्रियते । यत्पुनः अशेषार्थपरिज्ञातृत्तसाधनमस्य तत्‌ प्रासड्भिकम्‌ ।”-.. 
तत्त्वसं० पं० पृ० ८२३ । ५ “सव्वलोए सव्वजीवे सव्वभागे सब्वं सम 
जाणदि पस्सदि'*' '--खट्खं ० पयडिश्रणु० सू० ७५ । ९६ देखो, प्रवचन- 
सार, ज्ञानमीमीमांसा । ७ देखो, अष्टश० का० ११४ । 


३६ न्याय-दीपिका 


सम्बन्धमें जितना श्रधिक चिन्तन जैनदशंनने किया है श्रौर भारतीयदर्शन- 
शास्त्रको तत्सम्बन्धी विपुल साहित्यसे समृद्ध बनाया है उतना भ्रन्य दूसरे 
दर्शनने शायद ही किया हो । 


अकलडूदेवने' सर्वज्ञत्वके साधनमें भ्रनेक युक्तियोंके साथ एक युक्ति 

बड़े मार्ककी कही हैं वह यह कि सर्वज्षके सद्भावमें कोई बाधक प्रमाण 
नहीं है इसलिए उसका अस्तित्व होना ही चाहिए । उन्होंने जो भी बाधक 
हो सकते हैं उन सबका सुन्दर ढड्भसे निराकरण भी किया है । एक दूसरी 
महत्वपूर्ण युक्ति उन्होंने यह दी है कि आत्मा 'शञ-ज्ञाता है श्लौर 
उसके ज्ञानस्वभावकों ढकनेवाले झ्रावरण दूर होते हैं +॥ अतः आवरणोंके 
विच्छिन्न हो जानेपर ज्स्वभाव आत्माके लिए फ़िर ज्ञेय--जानने योग्य क्या 
रह जाता है ? अर्थात्‌ कुछभी नहीं । अ्रप्नाप्यका री ज्ञानसे सकलार्थपरिज्ञान 
होना अवश्यम्भावी है ? इन्द्रियाँ प्र मन सकलाथ्थंपरिज्ञानमें साधक न 
होकर बाधक हैं वे जहाँ नहीं हैं और ग्रावरणोंका पूर्णतः भ्रभाव है वहाँ 
- अकालिक और त्रिलोकवर्ती यावत्‌ पदार्थोका साक्षात्‌ ज्ञान होनेमें कोई 
- बाधा नहीं है। वीरसेनस्वामी' और श्राचार्य विद्यानन्दने भी इसी 

: श्राशयके एक महत्त्वपूर्ण श्लोकको' उद्धत करके ज्ञस्वभाव आ्ात्मामें 
सर्वज्ताका उपपादन किया है जो वस्तुतः अकेला ही सर्वज्ञताको सिद्ध 
करनेमें समर्थ एवं पर्याप्त है। इस तरह हम देखते हैं कि जैनपरम्परामें 





? देखो, अष्टश० का० ३। 
२ “ज्ञस्यावरणबिच्छेदे ज्ञेयं किमवशिष्यते । 
अप्राप्पकारिणस्तस्मात्‌ सर्वार्थावलोकनम्‌ ॥|---न्यायवि० का० 
४६५। तथा देखो, का० ३६१, ३६२। ३ देखो, जयघवला प्र० भा० 
पृ० ६६ । ४ देखो, अष्टस० पृ० ५० । 
५ 'ज्ञो ज्ञेये कथमज्ञ: स्थादसति प्रतिबन्धने । 
दाह्यं उग्निर्दाहको न स्यथादसति प्रतिबन्धने ॥” 


प्रस्तावना ३७ 


मुख्य और निरुषाधिक एवं निरवधि सर्वज्ञता मानी गई है। वह सांख्य- 
योगादिकी तरह जीवन्मुक्त श्रवस्था तक ही सीमित नहीं रहती, मुक्त प्रव- 
स्थामें भी ग्रन्तकाल तक बनी रहती है । क्योंकि ज्ञान आत्माका मूलभूत 
निजी स्वभाव है और सर्वज्ञता आवरणाभावमें उसीका विकसित पूर्णरूप 
है| इतरदर्शनोंकी तरह बह न तो मात्र श्रात्ममन: सयोगादि जन्य है और 
न योगजविभूति ही है। श्रा०धर्मभूषणने स्वामी समन्तभद्रकी सरणिसे सर्वे- 
ज्ञताका साधन किया है श्रौर उन्हींकी सर्वश्त्वसाधिका कारिकाओंका स्फुट 
विवरण किया है। प्रथम तो सामान्य सर्वज्का समर्थन किया है। पीछे 
'निर्दोषत्व' हेतुके द्वारा अरहन्त जिनको ही सर्वज्ञ सिद्ध किया है। 


१४. परोक्ष-- 


जैनद्शनमें प्रमाणका दूसरा भेद परोक्ष है। यद्यपि बौद्धोंने परोक्ष 
शब्दका प्रयोग अनुमानके विषयभूत अ्र्थमें किया है। क्योंकि उन्होंने 
दो प्रकारका श्रथ माना है--१ प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष तो साक्षा- 
त्कियमाण है और परोक्ष उससे भिन्‍न है तथापि जैन परम्परामें' 'परोक्ष' 
शब्दका प्रयोग प्राचीन समयसे परोक्ष ज्ञानमें ही होता चला ग्रा रहा है। 
दूसरे प्रत्यक्षता और परोक्षता वस्तुत: ज्ञाननिष्ठ धर्म है। ज्ञानको प्रत्यक्ष 
एवं परोक्ष होने से अभी उपचारसे प्रत्यक्ष और परोक्ष कहा जाता 
है। यह अवश्य है कि जेन दर्शनके इस 'परोक्ष' शब्द का व्यवहार 
और उसकी परिभाषा दूसरों को कुछ विलक्षण-सी मालूम होगी परन्तु 





१ “द्विविधो अर्थ: प्रत्यक्ष: परोक्षशच । तत्र प्रत्यक्षविषय: साक्षात्क्रिय- 
माण: प्रत्यक्ष: । परोक्ष: पुनरसाक्षात्पररिच्छिद्यमानोउ5नुमेयत्वादनुमान- 
विषय: ।“-प्रमाणप० पृ० ६५ | न्यायवा० तात्प० पृ० १४८। 

२ “जं परदो विण्णाणं तं तु परोक्ख त्ति भणिदमत्येसु । 
जदि केवलेण णादं हवदि हि जीवेण पच्चक्खं ॥'-प्रवचचनसा०गा० ५८ ॥ 
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वह इतनी सुनिश्चित और वस्तुस्पर्शी है कि शब्द को तोड़े मरोड़े बिना 
ही सहजमें श्राथिक बोध हो जाता है। परोक्षकी जनद्शनसम्मत परिभाषा 
विलक्षण इसलिए मालूम होगी कि लोकमें इन्द्रियव्यापार रहित ज्ञानको 
परोक्ष कहा गया है! । जबकि जैनदर्शनमें इन्द्रियादि परकी भअपेक्षासे होने 
वाले ज्ञानकों परोक्ष कहा है! । वास्तवमें 'परोक्ष' शब्दसे भी यही अर्थ 
ध्वनित होता है। इस परिभाषाको ही केन्द्र बनाकर श्रकलड्जूदेवने परोक्ष 
की एक दूसरी परिभाषा रची है। उन्होंने अविशद ज्ञानकों परोक्ष कहा 
है' । जान पड़ता है कि अकलडुदेवका यह प्रयत्न सिद्धान्त मतका लोकके 
साथ समन्वय करनेकी दृष्टिसे हुआ है । बादमें तो अकलडूदेवक॒ृत यह 
परोक्ष-लक्षण जैनपरम्परामें इतना प्रतिष्ठित हुआ है कि उत्तरवर्ती सभी 
जैन ताकिकोंने उसे भ्रपनाया है । यद्यपि सबकी दृष्टि परोक्षको परापेक्ष 
मानने की ही रही है । 

आरा. कुन्दकुन्दने' परोक्षका लक्षण तो कर दिया था, परन्तु उसके 
भेदोंका कोई निर्देश नहीं किया था। उनके पश्चाद्वर्ती आ० उमास्वातिने 
परोक्षके भेदोंको भी स्पष्टतया सूचित कर दिया और मतिज्ञान तथा श्रुत- 
ज्ञान ये दो भेद बतलाये। मतिज्ञानके भी मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और 
अभिनिवोध ये पर्याय नाम कहे । चुंकि मति मतिज्ञान सामान्यरूप है । 
ग्रत: मतिज्ञानके चार भेद हैं । इनमें श्रुतकों और मिला देनेपर परोक्षके 
फलत: उन्होंने पाँचभी भेद सूचित कर दिए और पृज्यपादने उपमानादिक 
के प्रमाणान्तरत्वका निराकरण करते हुए उन्हें परोक्षमें ही ग्रन्तभाव हो 
जानेका संकेत कर दिया । लेकिन परोक्षके पाँच भेदोंकी सिलसिलेवार 


नानक जननीना+-4 वैनननायननत-न वतन सा ननीय3न नमन +-लत-333.-.33-++ «मानना को ली पियान+3प न ना---ननपयालन-कह3७. 


१ देखो, सवर्थसि० (-१२। २ स्वाधसि० १-११॥ ३ “ज्ञान- 
स्येव विद्वनिर्भासनः प्रत्यक्षत्वमू, इतरस्य परोक्षता ।--लघीय० 
स्वो० का० ३ । ४ परीक्षामु० २-१, प्रमाणपरो० प० ६६ । ५ प्रवचन- 
सा० १-५५ । 
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व्यवस्था सर्वप्रथम भ्रकलद्भुदेवने की है । इसके बाद माणिक्यनन्दि ब्रादि 
ने परोक्षके पाँच ही भेद वर्णित किये हैं | हाँ, श्राचार्य वादिराजने' अवश्य 
परोक्षके अनुमान और झ्रागम ये दो भेद बतलाये हैं। पर इन दो भेंदोंकी 
परम्परा उन्हीं तक सीमित रही है, आगे नहीं चली, क्योंकि उत्तरकालोन 
किसीभी ग्रन्थकारने उसे नहीं अपनाया | कुछ भी हो, स्मृति, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तक, अनुमान श्ौर आगम इन्हें सभीने निविवाद परोक्ष-प्रमाण 
स्वीकार किया है। अभिनव धमंभूषणने भी इन्हीं पाँच भेदोंका कथन 
किया है । 


१५. स्थृति-- 

यद्यपि अनुभूतार्थविषयक ज्ञानके रूपमें स्मृतिको सभी दर्शनोंने स्वी- 
कार किया है | पर जनदर्शनके सिवाय उसे प्रमाण कोई नहीं मानते हैं। 
साधारणतया सबका कहना यही है कि स्मृति अ्रनुभव के द्वारा ग्रहीत 
विषयमें ही प्रवृत्त होती है, इसलिए ग्रहीतग्राही होनेसे वह प्रमाण नहीं है 
न्याय-वेशषिक, मीमांसक और बौद्ध सबका प्राय: यही अ्रभिप्राय है। 
जैनदाशनिकोंका कहना है कि प्रामाण्यमें प्रयोजक भ्रविसंवाद है। जिस 
प्रकार प्रत्यक्ष जाने हुए अ्रथथमें विसंवाद न होनेसे वह प्रमाण माना 
जाता हैं उसी प्रकार स्मृति से जाने हुए भ्रर्थमें भी कोई विसंबाद नहीं 
होता और जहाँ होता है वह स्मृत्याभास है । ग्नतः स्मृति प्रमाणही होना 





१ लघोय० का० १० और प्रमाणसं० का २। २ “तच्च (परोक्षं) 
द्विविधमनुमानमागमश्चेति । अनुमानमपि द्विविधं गौणमुख्यविकल्पात्‌ । तत्र 
गौणमनुमान जिविधम्‌, स्मरणमु, प्रत्यभिज्ञा, तकंश्चेति'''**"।-अभा- 
णरनि० पृ० ३२ । ३ “सर्वे प्रभाणादयोश्नधिग्रतमर्थ समान्यतः प्रकारतो 
वा5घिगमर्यन्ति, स्मृति: पुन पूर्वानुभवर्मर्यादामतिकामति, तद्विषया तदून- 
विषया वा न तु तदधिकविषया, सोथ्य॑ वृत्त्यन्तराहिशेष: स्मृतेरिति विमृ- 
शति ।“--तत्त्ववंशा० १-११। ४ देखो, प्रमाणपरीक्षा पृ ६६ । 
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चाहिए। दूसरे, विस्मरणादिरूप समारोपका वह व्यवच्छेद करती है इस- 
लिए भी वह प्रमाण है। तीसरे अनुभव तो वत्तमान अर्थकों ही विषय 
करता है और स्मृति अतीत भ्र्थंको विषय करती है। अतः स्मृति कर्थ- 
चिद्‌ अग्रृहीतग्राही होनेसे प्रमाण ही है । 


१६. प्रत्यभिज्ञान--- 


पूर्वोत्तरविवत्तवर्ती वस्तुको विषय करनेवाले प्रत्ययको प्रत्यभिज्ञान 
कहते हैं। प्रत्यवमर्श, संज्ञा और प्रत्यभिज्ञा ये उसीके पर्याय नाम हैं । 
बौद्ध चूंकि क्षणिकवादी हैं इसलिए वे उसे प्रमाण नहीं मानते हैं । उनका 
कहना है कि पूर्व और उत्तर अवस्थाओंमें रहनेबाला जब कोई एकत्व है 
नहीं तब उसको विषय करनेवाला एक ज्ञान कैसे हो सकता है ? ग्रत: 
'यह वही है यह ज्ञान सादृश्यविषयक है । ग्रथवा प्रत्यक्ष और स्मरणरूप 
दो ज्ञानोंका समुच्चय है'। 'यह' अभ्रंशको विषय करनेबाला ज्ञान तो प्रत्यक्ष 
हैं श्रोर वह अंशको ग्रहण करनेवाला ज्ञानस्मरण है, इस तरह वे दो 
शान हैं। भ्रतएव यदि एकत्वविषयक ज्ञान हो भी तो वह श्रान्त है-- 
अग्रमाण है। इसके विपरीत न्याय-वेशेषिक और मीमांसक जो कि स्थिर- 
वादी हैं, एकत्व विषयक ज्ञानको प्रत्यभिज्ञानात्मक प्रमाण तो मानते हैं । 
पर वे उस ज्ञानको स्वतंत्र प्रमाण न मानकर प्रत्यक्ष ज़्माण स्वीकार करते 
हैं । जेनदर्शनका मन्तव्य है' कि प्रत्यभिज्ञान न तो बौद्धोंकी तरह अप्रमाण 





१ “ननु च तदेवेत्यतीतप्रतिभासस्य स्मरणरूपत्वातू, इदमिति संवेद- 
नस्य प्रत्यक्षरुपत्वात्‌ संवेदनद्वितयमेवेतत्‌ तादृशमेवेदमिति स्मरणप्रत्यक्ष- 
संवेदनद्वितयवत्‌ । ततो नैकज्ञान प्रत्यभिज्ञाख्यं प्रतिपद्यमानं सम्भवति।” 
“अमाणप० १० ६६ । २ देखो, न्यायदी० पृ० ५८का फुटनोट। ३ “स्म- 
रणप्रत्यक्षजन्यस्य पूर्वोत्तरविवत्तंवत्त्येकद्रव्यविधयस्य प्रत्यभिज्ञानस्येकस्य 
सुप्रतीतत्वात्‌ । न हि तदिति स्मरण तथाविधद्रव्यव्यवसायात्मक॑ तस्यातीत 
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है और न न्याय-वैशेषिक आदिकी तरह प्रत्यक्ष प्रमाण ही है । किन्तु वह 
प्रत्यक्ष और स्मरणके अनन्तर उत्पन्न होनेवाला और पूर्व तथा उत्तर 
पर्यायोंमें रहनेवाले वास्तविक एकत्व, सादृश्य आंदिको विषय करनेवाला 
स्वतन्त्र ही परोक्ष-प्रमाणविश्वेष है। प्रत्यक्ष तो मात्र वत्तमान पर्यायकों 
ही विषय करता है और स्मरण अतीत पर्यायकों ग्रहण करता है। अतः 
उभयपर्यायवर्ती एकत्वादिकको जाननेवाला संकलनात्मक (जोड़रूप ) 

प्रत्यभिज्ञान नामका जुदा ही प्रमाण है। यदि पृवरत्तिरपर्यायव्यापी एकत्व- 
का अपलाप किया जावेगा तो कहीं भी एकत्वका प्रत्यय न होनेसे एक 
सन्तानकी भी सिद्धि नहीं हो सकेगी । अतः प्रत्यभिज्ञानका विषय एक- 
त्वादिक वास्तविक होनेसे वह प्रमाण ही है--अ्रप्रमाण नहीं । और 
विराट प्रतिभास न होनेसे उसे प्रत्यक्ष प्रमाण भी नहीं कहा जासकता है । 
किन्तु स्पष्ट प्रतीति होनेसे वह परोक्ष प्रमाणका प्रत्यभिज्ञान नामक भेद- 
विशेष है । इसके एकत्वप्रत्यभिज्ञान, साद्श्यप्रत्यभिज्ञान, वेसादुश्यप्रत्य- 
भिनज्ञान आदि अनेक भेद जैनदशनमें माने गये हैं। यहाँ यह ध्यान देने 
योग्य है कि आचाये विद्यानन्दने! प्रत्यभिज्ञानकके एकत्वप्रत्यभिज्ञान 
आ्रौर सादृश्यप्रत्यभिज्ञान ये दो ही भेद बतलाये हैं। लेकिन दूसरे सभी 
जेनताकिकोंने उल्लिखित अनेक--दोसे अधिक भेद गिनाये हैं। इसे 
एक मान्यताभेद ही कहा जासकता है। धर्मभूषणने एकत्व, सादृश्य और 
बेसादृश्य विषयक तीन प्रत्यभिज्ञानोंको उदाहरणद्वारा कण्ठोक्त कहा है 





विवत्तंमात्रगोचरत्वात्‌ । नापीदमिति संवेदन तस्य वत्तंमानविवत्तमात्रविषय- 
त्वात्‌ । ताम्यामुपजन्य तु संकलनज्ञानं तदनुवादपुरस्सर द्रव्यं प्रत्यवमृशत्‌ 
ततोड्न्यदेव प्रत्यभिन्नानमेकत्वविषयं तदपक्त॒वे क्वचिदेकान्वयाव्यवस्थानात्‌ 
सन्तानेकत्वसिद्धिरपि न स्थात्‌ ।/--प्रमाणप० पृ० ६६, ७० । 


१ देखो, तत्त्वाथंइलो० पृ० १६०, श्रष्टस० पृ० २७६, प्रमाणपरी० 
पृ० ६६। 


४२ न्‍्याय-दीपिका 


और यथाप्रतीति भन्य प्रत्यभिज्ञानोंको भी स्वयं जाननेकी सूचना की है | 
इससे यह मालूम होता है कि प्रत्यभिज्ञानोंकी दोया तीन आदि कोई 
निरिचत संख्या नहीं है। भ्रकलडूदेव', माणिक्यनन्दि' और लघु ग्रनन्त- 
वीय॑ने' प्रत्यभिज्ञानके बहुभेदोंकी ओर स्पष्टतया संकेत भी किया है | इस 
उपर्युक्त विवेचलसे यही फलित होता है कि दर्शन ओर स्मरणसे उत्पन्न 
होनेवाले जितने भी संकलनात्मक ज्ञान हों वे सब प्रत्यभिज्ञान प्रमाण 
समभना चाहिए । भले ही वे एकसे भ्रधिक क्‍यों न हों, उन्त सबका प्रत्य- 
भिज्ञानमें ही अन्तर्भाव हो जाता है। यही कारण है कि नैयायिक जिस 
सादश्यविषयक ज्ञानकों उपमान नामका अलग प्रमाण मानता है वह जेब- 
दर्शनमें सादृश्यप्रत्यभिज्ञान है। उपभानको पृथक्‌ प्रमाण माननेकी हालतमें 
वसादृश्य, प्रतियोगित्व, दुरत्व आदि विषयक ज्ञानों को भी उसे पृथक 
प्रमाण मानवेका आपादन किया गया है । परन्तु जंनदशंनमें इन सबको 
संकलनात्मक होनेसे प्रत्यभिज्ञानमें ही अन्तर्भाव कर लिया है ! 


१ कर] * तक पक 


सामान्यतया विचारविशेषका नाम तक है। उसे चिन्ता, ऊहा,ऊहापोह 
ग्रादि भी कहते हैं। इसे प्रायः सभी दर्शनकारोंने माना है। न्यायदर्शनमें वह 
एक पदार्थान्तररूपसे स्वीकृत किया गया है। तकंके प्रामाण्य और श्रप्रा- 
माण्यके सम्बन्धमें न्‍्यायदर्शनका' अभिमत है कि तके न तो प्रमाणचतु- 





१ देखो, लघीय० का २१। २ परीक्षामु० ३-५-१० । 
३ प्रमेयर० ३-१० । 
४ “उपमान प्रसिद्धाथंसाधर्म्यात्‌ साध्यसाधनम्‌ । 

यदि किज्चविशेषेण प्रमाणान्तरमिष्यते ॥। 


प्रमितो<र्थ: प्रमाणानां बहुभेद: प्रसज्यते ।/---न्यायबि० का० ४७२। 
तथा का० १६,२० । ४ देखो न्यायसूत्र १-१-१ । ६ "तर्को न प्रमाण- 
संग्रहीतोी न प्रमाणान्तरमपरिच्छेदकत्वात्‌'*'**“प्रमाणविषयविभागात्तु 


प्रस्तावना डरे 


ध्टयके ग्रन्तगंत कोई प्रमाण है और न प्रमाणान्तर है क्योंकि वह अपरि- 
च्छेदक है । किन्तु परिच्छेदकप्रमाणोंके विधयका विभाजक--युक्तायुक्त 
विचारक होनेसे उनका यह अनुग्राहक--सहकारी है। तात्पर्य यह कि 
प्रमाणसे जाना हुआझ्ना पदार्थ तकेके द्वारा पुष्ट होता है। प्रमाण जहाँ 
पदार्थोंकों जानते हैं वहाँ तक॑ उनका पोषण करके उनकी प्रमाणताके 
स्थितीकारणमें सहायता पहुँचाता है! । हम देखते हैं कि न्‍्यायदशनमें 
तकेको प्रारम्भमें सभी प्रमाणोंके सहायकरूपसे माना गया है । किन्तु 
पीछे उदयनाचार्य' वद्धमानोपाध्याय' श्रादि पिछले नैयायिकोंने विशेषत: 
ग्रनुमान प्रमाणमें ही व्यभिचारशद्डाके निवर्तक और परम्परया व्याप्ति- 





प्रमाणानामनुग्राहक: । य: प्रमाणानां विषयस्तं विभजते। कः पुनविभाग:? 
युक्‍्तायुक्तविचा र: । इदं युक्तमिदमयुक्तिमिति । यत्तत्र युक्तं भवति तद- 
नुजानाति नतत्ववधारयति । अनवधारणात्‌ प्रमाणान्तरं न भवति ।-- 
न्यायवा० १० १७ । 


१ “तर्क: प्रमाणसहायों न प्रमाणमिति प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ ।--न्याय- 
बा० ता० परिशु०प० ३२७ । “तथापि तक्कस्यारोपिताव्यवस्थितसत्त्वोपा- 
घिकसत्वविषयत्वेनानिश्वायकतया प्रमारूपत्वाभावात्‌ । तथा च संशयात्त- 
च्युतो निर्णेयं चाप्राप्त: तक॑ इत्याहु: अन्यत्राचार्या:। संशयो हि दोला- 
बितानेककोटिकः । तर्कस्तु नियतां कोटिमालम्ब्यते ।/--तात्पर्यपरिशु ० 
पुृ० ३२६। २ “अ्रनभिमतकोटावनिष्टप्रसंगेतानियतकोटिसंशयादिनिवृत्ति- 
रूपोधनु मितिविष्यविभागस्तकंण क्रियते ।/--तात्पयंपरिशु० पृ० ३२५। 
“तक: शद्भावधिमंत: ।*“'यावदाशडू तकेप्रवृत्तें: । तेन हि वबत्तेमाने- 
सोपाधिकोटौ तदायत्तव्यभिचा रकौटो वाइनिष्टमुपनयतेक्छा विच्छिद्यते । 
विच्छिन्नविपक्षेच्छटच प्रमाता भूयोदशंनोपलब्धसाहचर्य लिज्भरमनाकुलोइघि- 
तिष्ठति ।/--न्यायकु० ३-७ । ३ “तकंसहकृतभूयोदर्शनजसंस्का रसचिव- 
प्रमाणेन व्याप्तिंग हमते ।/--न्यायकुसु ० प्रकाश० २-७ । 


है. 3 न्याय-दोपिका 


आहकरूपसे तकंको स्वीकार किया है । तथा व्याप्तिमें ही तर्कका उपयोग 
बतलाया है । विश्वताथ पञ्चाननका कहना है' कि हेतुमें श्रप्रयोजक- 
त्वादिकी शद्धूयकी निवृत्तिके लिए तक अपेक्षित होता है। जहाँ हेतुमें श्रप्र- 
योजकत्वादिकी शडद्भा नहों होती है वहाँ तक श्रपेक्षित भी नहीं होता है । 
तकंसंग्रहकार अन्नम्भट्ने' तो तर्कको प्रयथार्थानुभव (अ्रप्रमाण) ही बत- 
लाया है । इस तरह न्यायदशंनमें तकंकी मान्यता अनेक तरह की हैं पर 
उसे प्रमाणरूपमें किसीने भी स्वीकार नहीं किया। बौद्ध तकको व्याप्ति- 
ग्राहक मानते तो हैं पर उसे प्रत्यक्षपृष्ठभावी विकल्प कहकर अ्रप्रमाण 
स्वीकार करते हैं । मीमांसक' ऊहके नामसे तकेको प्रमाण मानते हैं । 


जनताकिक प्रारम्भसे ही तकंके प्रामाण्यको स्वीकार करते हैं और 
उसे सकलदेशकाल व्यापी अविनाभावरूप व्याप्तिका ग्राहक मानते आये 
हैं। व्याप्तिग्रहण न तो प्रत्यक्षसे हो सकता है; क्योंकि वह सम्बद्ध भ्ौर 
वत्तंमान अ्र्थंकोीं ही ग्रहण करता हैं और व्याप्ति स्वदेशकालके उपसंहार- 
पूर्वक होती है। अनुमानसे भी व्याप्तिका ग्रहण सम्भव नहीं है । कारण, 
प्रकृत भ्रनुमानसे भी व्याप्तिका ग्रहण माननेपर श्रन्योन्याश्रय ओर भ्रन्य 
अनमानसे माननेपर अनवस्था दोष आता है। अतः व्याप्तिके ग्रहण 
करनेके लिए तकंको प्रमाण मानना आवश्यक एवं अनिवार्य है । धर्म- 
भूषणने भी तकेको पृथक प्रमाण सयुक्तिक सिद्ध किया है । 


१८. ब्रतुसात--- 


यद्यपि चार्वाकके सिवाय न्‍्याय-वेशेषिक, सांख्य, मीमांसक और बौद्ध 
सभी दर्शनोंने अनुमानकों प्रमाण माना हैँ और उसके स्वार्थानुमान 


िननीफननकब्नननक-+ पता नल. 


१ “तत्र का व्याप्तियत्र तकोपियोग: ।॥ न तावत्‌ स्वाभाविकत्वम्‌*"* | 
“*यायकुसु० प्रकाश० ३-७। २ देखो, न्यायसूत्रवृत्ति १-१-४०। 
३ देखो, तकसं० पृ० १५६ । ४ “त्रिविधशच ऊहः मंत्रसामसंस्का रविषय:। 
-- शावरभा० ६-१-१। 


अस्तावना है 


' तथा पराथनिमान ये दो भेद भी प्रायः सभीने स्वीकार किये हैं । पर 
लक्षणके विषयमें सबकी एकवाक्यता नहीं है। नैयायिक' पाँचरूप 
हेतुसे अ्रनुमेयके ज्ञानकों अथवा भ्रनुमितिकरण ( लिझ्भपरामर्श ) को 
अनमान मानते हैं। वेशेषिक', सांख्य' और बौद्ध त्रिरूप लिझ्जसे 
झ्नुमेयार्थश्ानको अनुमान कहते हैं। मीमांसक' ( प्रभाकरके अ्रनुगामी ) 
नियतसम्बन्धकदर्शनादि चतुष्टय कारणों (चतुलक्षण लिज्भ ) से साध्यज्ञान 
को भश्रनुमान वर्णित करते हैं । 


जैन दा्शनिक श्रविनाभावरूप एकलक्षण साधनसे साध्यके ज्ञानको 
अनुमान प्रतिपादत करते हैं। वास्तवमें जिस हेतुका साध्यके साथ भ्रवि- 
नाभाव (विना--साध्यके अभावमें-श्र-साधनका न-भाव-होना श्रर्थाते 
ग्रन्यथानुप्पत्ति निश्चित है उस साध्याविनाभावि हेतुसे जो साध्यका ज्ञान 
होता है वही अनुमान है । यदि हेतु साध्यके साथ अविनाभृत नहीं है 





१ देखो, न्यायवा० १-१-४। २ “लिज़ुदशंनात्‌ सञ्जायमान लेज़िकम्‌ । 
लिंग॑ पुन:--यदनुमेयेन सम्बद्ध प्रसिद्ध च तदन्विते तदभावे च नास्त्येव 
तल्लिगमनुमापकम्‌ ॥'''''“यदनुमेयेनार्थेंग देशविशेषे कालविशेषे बा 
सहचरितमनुमेयधर्मान्विते चान्यत्र सर्वस्मिन्नेकदेशे वा प्रसिद्धमनुमेयविष- 
रीते च स्वस्मिन्‌ प्रमाणतोप्सदेव तदप्रसिद्धार्थस्यानुमापक लिख 
भवतोति ।--प्रशस्तपा० भा० पृु० १०० । ३ माठबु० का० ५। 
४ “अनुमान लिगादर्थदशनम्‌ लिज् पुनस्त्रिरूपमुक्तम्‌ । तस्माद्यदनुमे- 
येड्ये ज्ञानमुत्तद्यते४ग्निरत्र अनित्य: शब्द: इति वा तदनुमानम्‌ ।-- 
न्यायप्र० पृ० ७। ५ “ज्ञातसम्बन्धनियमस्यकदेशस्य द्शनात्‌ । एक 
देशान्तरे बुद्धिरनुमानमबाधिते ॥“**'तस्मात्पूणमिदभनमानुकारणपरिग- 
णनम्‌--नियतसम्बन्धेकदेशदश न सम्बन्धनियमस्मरणं चाबाधकज्चाबा- 
घितविषयत्वं चेति ।--प्रकरणपश्जि० पृ० ६४, ७६ | 


४६ न्‍्याय-दीपिका 


तो वह साध्यका अनुमापक नहीं हो सकता है और यदि साध्यका ग्नवि- 
नाभावी है तो नियमसे वह साध्यका ज्ञान करायेगा। अतएव जैन 
साकिकोंने त्रिरूप या पठ्चरूप झादि लिय से जनित ज्ञानकों अनुमान न 
कह कर अविनाभावी साधनसे साध्यके ज्ञानकों श्रनुमानका लक्षण कहा 
है| । भ्राचायं घर्मभूषणने भी अनुमानका यही लक्षण बतलाया है ओर 
उसका सयुक्तिक विशद व्याख्यान किया है । 


१६९. श्रवसतमान्यता--- 


परार्थानुमान प्रयोगके श्रवयवोंके सम्बन्धमें उल्लेखयोग्य श्रौर महत्व 
की चर्चा है, जो ऐतिहासिक दृष्टिसे जानने योग्य है। दाशनिक परम्परा 
में सबसे पहिले गौतमने' परार्थानुमान प्रयोगके पाँच अवयवोंका निर्देश 
किया है और प्रत्येकका स्पष्ट कथन किया है। वे अवयय ये हैं--१ प्रतिज्ञा 
२ हेतु, २ उदाहरण, ४ उपनय और निग्रमन । उनके टीकाकार वात्स्या- 
यनने' नैयायिकोंकी दशावयवमान्यताका भी उल्लेख किया है। इससे कम 
या और अधिक अभ्रवयवोंकी मान्यताका उन्होंने कोई संकेत नहीं किया। इससे 
मालूम होता है कि वात्स्यायनके सामने सिर्फ दो मान्यताएँ थीं, एक 
पञ्चावयवकी, जो स्वयं सूत्रकारकी है भझौर दूसरी दशावयबोंकी, जो दूसरे 





१ “लिड्वात्साध्याविनाभावाभिनिबोधकलक्षणात्‌ । लिख्विधीरनुमान 
तत्फेल॑ हानादिबुद्धय: ॥ “>लघीय० का० १२। साथनात्‌ साध्य- 
विज्ञानमनुमानम्‌' *।”--न्यायवि० का० १७० । “साधनात्साध्यविज्ञान- 
मनुमानम्‌ ।--परीक्षामु० ३-१४ | प्रमाणपरी० पुृ० ७० । 


२ “प्रतिन्नाहेतृदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवा: । >न्यायसुत्र १-१-३२ 
३ “दशावयवानित्येके न॑यायिका वाक्ये संचक्षते--जिन्नासा संशयः राक्य- 
प्राप्ति: प्रयोजन संशयच्युदास इति ।/--न्यायवात्स्या० भा० १-१-३२ । 
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किन्‍्हीं नैयायिकोंकी है। श्रागे चलकर हमें उद्योतकरके न्यायवात्तिकमें' 
खण्डन सहित तीन अवयवोंकी मान्यताका निर्देश मिलता है। यह मान्यता 
बौद्ध विद्वान्‌ दिग्तागकी है। क्‍योंकि वात्स्यायनके बाद उद्योतकरके पहले 
दिगनागने' ही अधिकसे भ्रधिक तीन अ्रवयव स्वीकृत किये हैं। सांख्य- 
विद्वान्‌ माठर यदि दिग्नागके पूव॑वर्ती हैं तो तीन अ्वयवोंकी मान्यता 
माठरकी' समभता चाहिए। वाचस्पति मिश्रने दो भ्रवयव (हेतु और 
दुष्टान्त) की मान्यताका उल्लेख किया है और तीन अ्रवयवनिषेधकी 
तरह उसका निषेध किया है। यह दृच्चवयवकी मान्यता ढौद्ध ताकिक धर्मे- 
कीतिकी है, क्योंकि हेतुरूप एक अवयवके अतिरिक्त हेतु और दृष्टान्त दो 
अवयवोंकोी भी धर्मकीतिने' ही स्वीकार किया है तथा दिश्तागसम्मत पक्ष, 
हेतु भ्ौर दृष्टान्तमें से पक्ष (प्रतिज्ञा) को निकाल दिया है। अतः 
वाचस्पति मिश्रने धर्मकीत्तिकी ही द्रथवयव मान्यताका उल्लेख किया 

है भ्ौर उसे प्रतिन्ञाकी माननेके लिए संकेत किया है। यद्यपि जैनविद्वा- 


१ “अपरे ज्यवयवमिति » »< »< ज्यवयवमपि वाक्य यथा न भवति 
तथोपनयनिगमनयो रर्थान्तरभावं वर्णयन्तों वक्ष्याम:। >न्यायवा० पृ.१०७, 
१०८ । २ “पक्षहेतुदृष्टान्तवचनहि प्राश्निकानामप्रतीतो3र्थ: प्रतिपायते 
हलिए 32228 एतान्येव त्रयोडबयवा इत्येच्यन्ते || --न्यायप्र० पृ० १,२ । 
३ “पक्षहेतुदृष्टान्ता इति व्यवयवम्‌ । -- समाठरबु० का० ५। ४ “ब्यव- 
यवग्रहणमुपलक्षणार्थ मृ, द्थ वयवमपीत्यपि दृष्टव्यम्‌' '**** **' व्यवयवमपी - 
त्यपिना द््यवयवप्रतिषंध समुच्चिनोतिउपनयनिगमनयोरित्यत्र प्रतिज्ञाया 
भ्रपीति दृष्टव्यम्‌ ।--न्यायवा० तत्प० पृ० २६६, २६७ । ५ “ग्रथवा 
तस्येव साधतस्य यज्नाडुं प्रतिशोपनयनिगमनादि'**।”--बादन्या० पु० 
६१ | “तद्भावहेतुभावो हि दृष्टान्ते तदवेदिनः । ख्याप्येते विदृर्षा वाच्यो 
हेतुरेव हि केवल: ।--प्रमाणवा० १-१२८ | 


ड््च न्याय-दीपिका 


नोंने' भी दो भ्रवयवोंकों माना है पर उनकी मान्यता उपर्युक्त मान्यता- 
से भिन्‍न है। ऊपरकी मान्यतामें तो हेतु और दृष्टान्त ये दो अ्रवयव हैं 
और जैन विद्वानों की मान्यतामें प्रतिज्ञा और हेतु ये दो श्रवयव हैं । जैन 
ताकिकोंने प्रतिनज्ञाका समर्थन और दृष्टान्तका' न्रिकरण किया है। 
तीन अवयवोंकी मान्यता सांख्यों (माठर का० ५) और बौद्धोंके भ्रलावा 
मीमांसकों (प्रकरणपं० पृ० ८३-८५) की भी है। यहाँ यह ध्यान देने 
योग्य है कि लघु अनन्तवीर्य (प्रमेयर० ३-३६) और उनके श्रनुसर्ता 
हेमचन्द्र (प्रमाणमी ० २-१-८) मीमांसकोंकी चार अवयव मान्यताका भी 
उल्लेख करते हैं यदि इनका उल्लेख ठीक है तो कहना होगा कि चार 
भ्रवयवोंकों मानने वाले भी कोई मीमांसक रहे हैं। इस तरह हम देखते हैं 
कि दावयव और पञ्चावयवकी मान्यता नैयायिकों की है। चार और 
तीन अ्रवयवोंकी मीमांसकों, तीन अ्रवयवोंकी सांख्यों, तीन, दो और एक 
अवयवोंकी बौद्धों और दो अ्रवयवोंकी मान्यता जैनोंकी है । वादिदेवसूरि- 
ने' धर्मकीत्तिकी तरह विद्वानके लिए अकेले हेतुका भी प्रयोग बतलाया 
है। पर अन्य सभी दिगम्बर और रवेताम्बर विद्वानोंने परार्थानुमानप्रयोग 
के कमसे कम दो अवयव अवश्य स्वीकृत किये हैं । प्रतिपादोंकेग्रन रोधसे 
तो तीन, चार और पाँचभी अ्रवयव माने हैं । ग्रा० धर्मभूषणने पूर्व पर- 
म्परानुसार वादकथाकी अपेक्षा दो और वीतरागकथाकी भ्रपेक्षा अधिक 
भ्रवयवोंके भी प्रयोगका समर्थन किया हैं । 


६ $ श्र 
१ “एतद्द्रयमेवानुमानांग नोदाहरणम्‌ ।--परीक्षामु० ३-२७ । 





२ देखो, परीक्षामु० २-३४। ३ देखो, परीक्षामु० ३-३८-४३। 
४ निर्युक्तिकार भद्रबाहुने (दश० नि० ग्रा० १३७) भी वद्यावयवोंका 
कथन किया है पर वे नंयायिकोंसे भिन्‍न हैं । ५ देखो, स्पाद्रादरत्वाकर 


पृ ७ ४५४८ ॥। 
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२०. हेतुका लक्षण--- 

हेतुके लक्षणसम्बन्धमें दाशनिकोंका भिन्‍न भिन्‍न मत है। वेशेषिक', 
सांख्य' और बौद्ध' हेतुका त्ररूप्प लक्षण मानते हैं। यद्यपि हेतुका 
त्रिरूप लक्षण अधिकांशत: बौट्धोंका ही प्रसिद्ध है, वेशेषिक और सांख्यों- 
का नहीं । इसका कारण यह है कि त्ररूप्यके विषयमें जितना सुक्ष्म भौर 
विस्तृत विचार बौद्ध विद्वानोंने किया है तथा हेतुबिन्दु जैसे तद्दिषयक 
स्वृतन्त्र ग्रत्थों की रचना की है' उतना वशेषिक और सांख्य विद्वानोंने 
ने तो विचार ही किया है और न कोई उस विषयके स्वतन्त्र ग्रंथ ही लिखे 
हैं। पर हेतुके त्ररूप्पकी मान्यता वेशेषिक एवं सांख्योंकी भी है। और 
वह बोढोंकी शभ्रपेक्षा प्राचीत है । क्योंकि बौद्धोंकी त्रेरूप्यकी मान्यता तो 
वसुबन्धु और मुख्यतया दिग्नागसे ही प्रारम्भ हुई जान पड़ती है । किन्तु 
वेशेषिक और सांख्योंके त्ररूप्यकी परम्परा बहुत पहलेसे चली भ्रारही है। 
प्रशस्तपादने ' अपने प्रशस्तपादभाष्य (प० १०० में काश्यप और (कणाद' ) 
कथित दो पद्मोंको उद्धृत किया है, जिनमें पक्षघरमंत्व, सपक्षसत्त्व भर 





१ देखो, प्रस्तावता पृु० ४५ का फुटनोट । २ सांख्यका० माठर वृ० ५। 
३ “हेतुस्त्रिरूप: । कि पुनस्थ्ररूप्यम्‌? पक्षधमंत्वमू, सपक्षे सत्त्वम्‌, विपक्षे 
चासत््बमिति , --न्यायत्र ० पृ० १। यही वजह है कि तर्कग्रन्धोंमें 
वौद्धाभिमत ही त्ररूप्य का विस्तृत खण्डन पाया जाता है और “त्रिलक्षण- 
कदर्थन' जैसे ग्रल्य रचे गये हैं। ५ ये दिग्नाग (४२५४.॥०.) के पृव॑बर्ती 
हैं और लगभग तीसरी चौथी शताब्दी इनका समय माना जाता है। 
६ उद्योतकरने 'काृश्यपीयम्‌' शब्दोंके साथ न्यायवात्तिक (प० ६६) में 
कणादका संशयलक्षणवाला 'सामान्यप्रत्यक्षात्‌* आदि सूत्र उद्घृत किया 
है । इससे मालूम होता है कि काश्यप कणादका ही नामान्तर था, जो 
वशेपिकदर्शनका प्रणेता एवं प्रवत्तेक है । 


प्र न्याय-दीपिका 


विपक्षव्यावृत्ति इन तीन रूपोंका स्पष्ट प्रतिपादन एवं समर्थन है भौर 
माठरने भ्रपनी सांख्यकारिकावृत्तिमें उनका निर्देश किया है | कुछ भी हो, 
यह अवश्य है कि त्रिऱ्प लिज्भ को वंशेषिक, सांख्य और बौद्ध तीनोंने 
स्वीकार किया है । । 


नैयायिक' पूर्वोक्त तीन रूपोंमें ग्रवाधितविषयत्व और असत््रतिपक्षत्व 
इन दो रूपोंको और मिलाकर पाँचरूप हेतुका कथन करते हैं। यह त्ररूप्य 
आऔर पाॉँचरूप्यकी मान्यता अति प्रसिद्ध है श्रौर जिसका खण्डन मण्डन 
न्यायग्रन्थोंमें बहुलतया मिलता है। किन्तु इनके श्रलाबा भी हेतुके 
द्विलक्षण, चतुलंक्षण और पड्लक्षण एवं एकलक्षणकी मान्यतागप्रोंका 
उल्लेख तकंग्रन्धोंमें पाया जाता है। इनमें चतुलेक्षणकी मान्यता संभवत: 
मीमांसकोंकी मालूम होती है, जिसका निर्देश प्रसिद्ध मीमांसक विद्वान्‌ 
प्रभाकरानयायी शालिकानाथने' किया है | उद्योतकर' और वाचस्पति 
मिश्रके अ्रभिप्रायानुसार पंचलक्षण को तरह ह्विलक्षण, त्रिलक्षण ओर 





१ “गम्यतेध्नेनेति लिज्मू; तच्च पञुचलक्षणम्‌, कानि पुनः: पञ्च- 
लक्षणानि ? पक्षवमंत्वम, सपक्षघर्मत्वम्‌, विपक्षादव्यावृत्तिरवाधितविषय- 
त्वमसत्प्रतिपक्षत्वं चेति ।'*****एते: पंचभिलंक्षणरुपपन्न लिड्भमनुमापक 
भवति ।--न्यायमं ० पृ० १०१॥। न्‍्यायकलि० पृ० २ । न्‍्यायवा० ता० 
पु० १७१ | २ देखो, प्रस्तावना पृ० ४२ का फ़ुटनोट। ३ “साध्ये 
व्यापकत्वमू, उदाहरण चासम्भव:। एवं द्विलक्षणस्त्रिलक्षणइच हेतुले- 
भ्यते । ->न्यासवा० पृ० ११६ । “च डब्दात्‌ प्रत्यक्षागमा्विरुद्ध चेत्येवं 
चतुलेक्षणं पंचलक्ष णमनुमानमिति ।--न्यायवा० पृ० ४६ । ४ “एतदुक्तं 
भवति, अ्वाधितविषयमसत्प्रतिपक्षं पू्ववदिति श्रुव छृत्वा शेषवदित्येका 
विधा, सामान्यतोदृष्टमिति द्वितीया, शेषवत्सामान्यतोदृष्टमिति तृतीया, 
तदेवं त्रिविधमनुमानम्‌ । तत्र चतुलेक्षणं द्यम्‌ । एक पंचलक्षणमिति । 
“-न्यायवा० ता० पृ० १७४। 
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चतुलक्षणकी मान्यताएँ नैयायिकोंकी ज्ञात होती हैं। यहाँ यह ध्यान 
देने योग्य है कि जयन्तभट्ट ने पण्चलक्षण हेतुका ही समर्थन किया है, 
उन्होंने अपजच्चलक्षणको हेतु नहीं माना । पिछले नेयायिक शड्भूरमिश्रने' 
हेतुकी गमकतामें जितने रूप प्रयोजक एवं उपयोगी हों उतने रूपोंको हेतु- 
लक्षण स्वीकार किया है और इस तरह उन्होंने अन्वयव्यतिरेकी द्वेतुमें 
पाँच और केवलान्वयी तथा केवलव्यतिरेकी हेतुशोंमें चार ही रूप गमकतो- 
पयोगी बतलाये हैं । यहां एक खास बात और ध्यान दनेकी है वह यह कि 
जिस श्रविनाभावको जैनताकिकोंने हेतुका लक्षण प्रतिपादन किया है, उसे 
जयन्तभट्र' और वाचस्पतिने पंच लक्षणोंमें समाप्त माना है। श्र्थात्‌ 
अविनाभावके द्वारा ही सर्व रूपोंके ग्रहण हो जाने पर जोर दिया है, पर वे 
ग्पनी पंचलक्षण या चार लक्षणवाली नैयायिक परम्पराके मोहका 
त्याग नहीं कर सके । इस तरह नैयायिकोंके यहाँ कोई एक निश््विचत पक्ष 


१ “केवलान्वयी हेतुनस्त्यिव अ्रपण_चलक्षणस्य हेतुत्वाभावात्‌ । केवलव्य- 
तिरेकी तु बवचिद्‌ विषयेःन्वयव्यतिरेकमूल: प्रवत्तते नात्यन्तमन्वयबाह्य: । 
-न्यायकलि० पृ० १०। २ “केवलान्वयिसाध्यको हेतु: केवलान्वयी । 
अस्य च पक्षसत्त्वसपक्षसत्वाबाधितासत्रतिपक्षितत्वानि चत्वारि रूपाणि 
गमकत्वौपयिकानि । अन्वयव्यतिरेकिणस्तु हेतोविपक्षासत्त्वेन सह पंच । 
केवलव्यतिरेकेण: सपक्षसत्वव्यतिरेकेण चत्वारि। तथा च यस्य हेतोरय[- 


वन्ति रूपाणि गमकतौपयिकानि स हेतु: ।” --चेंशेणि० उप० पू० ६७ । 
३ “एतेषु पंचलक्षणेषु अविनाभावः समाप्यते । अविनाभावों व्याप्तिनि- 
यम: प्रतिबन्ध: साध्याविनाभावित्वमित्यथं: ।--न्यायकलि० पृ७ २ । 


४ “यद्यप्यविनाभाव:ः पंचसु चतु्षुं वा रूपेषु लिज्जेस्य समाप्यते इत्यविना- 
भावेनव सर्वाणि लिज्भररूपाणि सडयगृह्मन्ते, तथापीह प्रसिद्धसच्छब्दाभ्यां 
द्यो: सझ्धग्रहे गोवलीवर्दन्यायेन तत्परित्यज्य विपक्षव्यतिरेकासत्तिक्षत्वा- 
बाधितविषयत्वानि सड्यूह्नाति ।/--न्यायवा० ता० पृ० १७५। 


५२ न्याय-दीपिका 


रहा मालूम नहीं होता । हाँ, उनका पाँचरूप हेतुलक्षण अ्रधिक एवं 
मुख्य प्रसिद्ध रहा और इसीलिये उसीका खण्डन दूसरे ताकिकोंने किया है। 


बौद्ध विद्वान्‌ धर्मकीतिने अपरे' शब्दोंके साथ, जिसका श्रचेटने' 
नैयायिक और मीमांसकों ग्रादि' ग्र्थ किया है, हेतुकी पंचलक्षणोंके साथ 
ज्ञातत्व्को मिलाकर षड़लक्षण मान्यता का भी उल्लेख किया है। यद्यपि 
यह षड़लक्षणवाली मान्यता न तो नैयाथिकोंके यहाँ उपलब्ध होती है 
और न मीमांसकों के यहाँ ही पाई जाती है फिर भी सम्भव है कि ग्रचंट 
के सामने किसी नेयायिक या मीमांसक आदिका हेतुको षड़लक्षण मानने- 
का पक्ष रहा हो और जिसका उल्लेख उन्होंने किया हैं। यह भी सम्भव 
है कि प्राचीन नैयायिकोंने जो ज्ञायमान लिड्भकों और भाट्टोंने ज्ञातिता 
को अनुमितिमें कारण माना है और जिसकी झालोचना विश्वनाथ पंचा- 
ननने' की हे उसीका उल्लेख ग्रचंटने किया हो । 


एकलक्षणकी मान्यता भ्रसन्दिग्धरूपसे जेन विद्वानोंकी है, जो भ्रवि- 
नाभाव या अन्यथानुपपत्तिरूप हैश्नौर भ्रकल ड्ुदेवके भी पहिलेसे चली भ्रा 
रही है। उसका मूल सम्भवतः समन्तभद्रस्वामीके 'सधर्मणेव साध्यस्य 
साधर्म्यादविरोधितः' (आ्राप्तमी० का० १०६) इस वाक्यके 'अभ्रविरोधत': 


व 
१ “बड्लक्षणों हेतुरित्यपरे नैयायिकमीमांसकादयों मन्यन्ते | कानि 


पुनः षड्रूपाणि हेतोस्तेरिष्यन्ते इत्याह''“त्रीणि चैतानि पक्षघर्मान्वय- 
व्यतिरेकाख्याणि, ठथा भ्रवाधितविषयत्वं चतुर्थ रूपम्‌ तथा विवक्षितैक- 
संख्यत्वं रूपान्तरं'" तथा ज्ञातत्वं च ज्ञानविषयत्वं च, नह्यज्ञातो हेतुः 
स्वसत्तामात्रेण गमको युक्त इति ।”-- हेतुबि० प० ६८, हेतुवि० टी० 
पृ० २०५। २ 'प्राचीनास्तु व्याप्यत्वेन ज्ञायमानं लिज्रुमनुमितिकरण- 
मिति वदन्ति । तद्दूषयति अनुमायां ज्ञायमानं लिझ्भर' तु करण न हि।” 


“सि० मु पृ० ५० । “भाट्टानां मते ज्ञानमतीन्द्रियम्‌ । ज्ञानजन्या ज्ञातता 
प्रत्यक्षा तया ज्ञानमनुमीयते ।“-सि० मु० पृ० ११६ | 





श्रस्तावना भरे 


पदमें सन्नहित है। अकलडूदेवने' उसका वसा विवरण भी किया है । 
और विद्यानन्दने' तो उसे स्पष्टत: हेतुलक्षणका ही प्रतिपादक कहा है । 
अकलडूके पहिले एक पात्रकेशरी या पात्रस्वामी नामके प्रसिद्ध जैनाचार्य 
भी हो गये हैं जिन्होंने त्रेरूप्यका कदर्थन करनेके लिए “त्रिलक्षणकदथंन' 
नामक ग्रन्थ रचा है और हेतुका एकमात्र 'श्रन्यथानपपन्‍नत्व लक्षण स्थिर 
किया है। उनके उत्तरवर्ती सिद्धसेन' अकलडुू, वीरसेन, कुमारनन्दि, 
विद्यानन्द, अ्रनन्तवीय, प्रभाचन्द्र, वादिराज, वादिदेवसूरि और हेमचन्द्र 
आदि सभी जैनताकिकोंने श्रन्यथानुपपन्नत्व (अविनाभाव ) को ही हेतुका 
लक्षण होनेका सबलताके साथ समर्थन किया है । वस्तुत: अविनाभाव ही 
हेतुकी गमतामें प्रयोजक है । त्रेरूप्य या पाञ्चरूप्य तो ग्रुरुभूत एवं ग्रवि- 
नाभावका ही विस्तार हैं | इतना ही नहीं दोनों अव्यापक भी हैं । कृत्ति- 
कोदयादि हेतु पक्षघरम नहीं हैं फिर भी भ्रविनाभाव रहनेसे गमक देखे 
जाते हैं। आ० घमंभूषणने भी त्ररूप्य पर पाड्चरूप्यकी सोपपत्तिक 
आलोचना करके “पग्रन्यथानपपन्‍नत्व को ही हेतुलक्षण सिद्ध किया है 
और निम्न दो कारिकाओंके द्वारा अपने वक्‍तव्यकों पुष्ट किया है :--- 


१ “सपक्षेणेव साध्यस्य साधर्म्यादित्यनेन हेतोस्त्रेलक्षण्यमू, अविरोधात्‌ 
इत्यन्यथानुपर्पत्ति च दशयता केवलस्य त्रिलक्षणस्यासाधनत्वमुक्तं तत्पुत्र- 
त्वादिवत्‌ | एकलक्षणस्य तु गमकत्वं “नित्यत्व॑कान्तपक्षेदपि विक्रिया नो- 
पपद्यते” इति बहुलमन्यथानुपपत्तेरेव समाश्रयणात्‌ ।--अश्रष्टश्ञ ०» आ्राप्त- 
मौ० का० १०६। २ “भगवन्तो हि हेतुलक्षणमेव प्रकाशयन्ति, स्याद्दा- 
दस्य प्रकाशितत्वात्‌ ।/--पश्रष्टस० पृ० २८५९। ३ सिद्धसेनने 'भ्रन्यथा- 
नुपपन्नत्व' को अन्यथानुपपन्‍नत्वं हेतोलंक्षणमीरितम्‌-(न्यायबा०्का० २१) 
शब्दों द्वारा दोहराया हैं भ्रौर 'ईरितम्‌' शब्दका प्रयोग करके उसकी प्रसिद्धि 
एवं अनुसरण ख्यापित किया है। ४ देखो, घबला० पु० १३, प० २४६। 


थ्र्ढ न्याय-दीपिका 


अन्यथानु पपन्‍नत्व॑ यश्र तत्र अ्रयेण किस । 

नान्‍्यथानुपपन्‍नत्व॑ यन्न तत्र तअ्रयेण किस ।। 
प्रन्यथानुपपन्‍नत्वं यत्र कि तत्न पञुचभिः । 
नान्यथानुपपन्‍लत्वं यत्र कि तत्र पठचभिः॥। 


इनमें पिछली कारिका आाचाये विद्यानन्दकी स्वोपन्न है भौर वह 
प्रमाणपरीक्षामें उपलब्ध है । परन्तु पहली कारिका किसकी है ” इस 
सम्बन्धमें यहाँ कुछ विचार किया जाता है । 

इसमें सन्देह नहीं कि यह कारिका त्ररूप्य खण्डनके लिए रची गई 
है और वह बड़े महत्वकी है। विद्यानन्दने प्रपनी उपर्युक्त कारिका भी 
इसीके आधार पर पाँचरूप्यका खण्डन करनेके लिए बनाई है। इस 
कारिकाके कत्त त्वसम्बन्धमें ग्रन्थकारोंका मतभेद है। सिद्धिविनिश्चय- 
टीकाके कर्त्ता अनन्तवीयने' उसका उद्गम सीमन्धरस्वामीसे बतलाया है। 
प्रभाचनद्र' और वादिराज' कहते हैं कि उक्त कारिका सीमन्धरस्वामीके 
समवशरणसे लाकर पद्मावतीदेवीने पात्रकेशरी ग्रथवा पात्रस्वामीके लिए 
समपित की थी । विद्यानन्द' उसे वात्तिककारकी कहते हैं। वादिदेवसूरि' 
और शांतिरक्षित' पात्रस्वामीकी प्रकट करते हैं। इस तरह इस कारिका 
के कत्तु त्॒वका अनिर्णय बहुत पुरातन है । 

देखना यह है कि उसका कर्ता है कौन ? उपर्युक्त सभी ग्रन्थकार 
ईसाकी आठवीं शताब्दीसे ११वीं शताब्दीके भीतर हैं और शान्तरक्षित 
(७०५-७६३ ई०) सबमें प्राचीन हैं। शान्तरक्षितने पात्रस्वामीके 
नामसे और भी कितनी ही कारिकाश्रों तथा प्रदवाक्यादिकोंका उल्लेख 
करके उनका आलोचन किया है। इससे वह निश्चितरूपसे मालूम हो 


१ सिद्धिविनि० टी० पृ० ३००५ । २ देखो, गद्यकथाकोशगत 
पात्रकेशरीको कथा । ३ न्यायवि० वि० २-१५४ प्र. १७७। ४ तत्त्वार्थ- 
इलो ० पृ० २०४ | ५ स्या० रत्ना० पु० ५२१। ६ तत्वसं० पु० ४०६॥ 


प्रस्तावना भ्र्षू 


जाता है कि शान्तरक्षितके सामने पात्रस्वामीका कोई ग्रन्थ अवश्यही रहा 
है । जैनसाहित्यमें पात्रस्वामीकी दो रचनाएँ मानी जाती हैं--१ त्रिलक्ष- 
णकदर्थन और दूसरी पात्रकेश रीस्तोत्र । इनमें दूसरी रचना तो उपलब्ध है, 
पर पहली रचना उपलब्ध नहीं है। केवल ग्रन्थान्तरों झ्रादिमें उसके 
उल्लेख मिलते हैं। 'पात्रकेशरीस्तोत्र' एक स्तोत्र ग्रन्थ है शर उसमें 
ग्राप्तस्तुतिके बहाने सिद्धान्तमतका प्रतिपादन है । इसमें पात्रस्वामीके नाम 
से शांतिरक्षितके द्वारा तत्त्वसंग्रहमें उद्धत कारिकाएँ, पद, वाक्यादि कोई 
नहीं पाये जाते। श्रतः यही सम्भव है कि वे त्रिलक्षणकदर्थनके हों; क्योंकि 
प्रथम तो ग्रन्थका नाम ही यह बताता है कि उसमें त्रिलक्षणका कदर्थन- 
खण्डन---किया गया है ! दूसरे, पात्रस्वामीकी अन्य तीसरी झादि कोई 
रचना नहीं सूनी जाती, जिसके वे कारिकादि सम्भावनास्पद होते | तीसरे, 
ग्रनन्‍्तवीर्यकी च्चासे मालूम होता है कि उस समय एक आझाचार्यपरम्परा 
ऐसी भी थी, जो 'अ्रन्यथानुपपत्ति' वात्तिकको त्रिलक्षणकदर्थनका बतलाती 
थी । चौथे, वादिराजके' उल्लेख और श्रवणवेलगोलाकी मल्लिषेणप्रश्न- 
स्तिगत पात्रकेशरी विषयक प्रशंसापत्य' से भी उक्त वात्तिकादि त्रिलक्षण- 
कदर्थनके जान पड़ते हैं। यहाँ यह ध्यान देने योग्य है कि पात्रकेशरी 
नामके एक ही विद्वान्‌ जैन साहित्यमें माने जाते हैं भर जो दिग्नाग 
(४२५ ई०) के उत्तरवर्ती एवं श्रकलडूके पूवकालीन हैं। प्रकलड्जुने उक्त 
वात्तिकको न्‍्यायविनिश्चय (का० २२३ के रूपमें ) में दिया है भौर सिद्धि: 
विनिश्चयके हेतुलक्षणसिद्धि' नामके छठवें प्रस्तावके झ्रारम्भमें उसे स्वामी 
का 'प्रमलालीढ' पद कहा है। अ्रकलद्भुदेव शान्तरक्षितके' समकालीन हैं। 





: १ देखो, न्‍्यायवि० वि०। २ “महिसा स पात्रकेशरिंगुरो: पर 
भवत्ति यस्य भकत्यासीत्‌ । पद्मावती सहाया त्रिलक्षणकदर्थनं कर्त्तुम्‌ ॥* 
३ शान्तरक्षितका समय ७०५ से ७६२ और अकलद्!ूदेवका समय ७२० 
से ७८० ई० माना जाता है। देखो, भ्रकलजुग्र० की प्र० पृ० ३२ । 


प्र स्याय-दापिका 


आर इसलिए यह कहा जा सकता है पात्रस्वामीकी जो रचना (त्रिलक्षण- 
कृदर्थन ) शान्तरक्षितके सामने रही वह ग्रकलड्ूदेवके भी सामने अ्रवश्य 
रही होगी । अतः यह अनुमान लगाया जा सकता है कि बौद्ध विद्वान्‌ 
शान्तरक्षितके लिए जो उक्त वात्तिकका कर्त्ता निश्रन्तिरूपसे पात्रस्वामी 
विवक्षित हैं वही भ्रकलड्भुदेवकों स्वामी पदसे ग्रभिप्रेत हैं। इसलिए 
स्वामी तथा 'गअन्यथानपपन्नत्व' पद (वात्तिक) का सहभाव और शान्ति- 
रक्षितके सुपरिचित उल्लेख इस बातको माननेके लिए हमें सहायता करते 
हैं कि उपयुक्त पहली कारिका पात्रस्वामीकी ही होनी चाहिए । अकल ड्ू 
और शान्तरक्षितके उललेथोंके बाद विद्यानन्दका उल्लेख आता है । जिसके 
द्वारा उन्होंने उक्त वात्तिकको वात्तिकारका बतलाया है। यह वात्तिककार 
राजवात्तिककार अकलद्धुदेव मालूम नहीं होते; क्‍योंकि उक्त वात्तिक 
(कारिका) राजवात्तिकमें नहीं है, न्‍्यायविनिश्चयमें है। विद्यानन्दने 
राजवात्तिकके पदवाक्यादिको ही राजवात्तिककार (तत्त्वार्थवात्तिककार ) 
के नामसे उद्धत किया है, न्यायविनिश्चय श्रादिक नहीं | भ्रतः विद्यानन्द 
का वात्तिककार' पदसे अन्यथानपपत्ति” वात्तिकके कर्त्ता वात्तिककार- 
पात्रस्वामीही अभिप्रेत हैं। यद्यपि वात्तिककारसे न्‍्यायविनिश्चयकार ग्रक- 
लड्भूदेवका ग्रहण किया जा सकता है, क्योंकि न्यायविनिश्चयमें वह 
वात्तिक मूलरूपमें उपलब्ध है, किन्तु विद्यानन्दने न्‍्यायविनिश्चयके पदवा- 
क्यादिको न्यायविनिश्चय' के नामसे अ्रथवा 'तदुक्तमकलड्ूदेवे:' श्रादि- 
रूपसे ही सव्वत्र उद्धत किया है। अतः वात्ति कका रसे पात्रस्वा भी ही विद्या- 
नन्‍्दको विवक्षित जान पड़ते हैं। यह हो सकता है कि वे “पात्रस्वामी' 
नामकी भ्रपेक्षा वात्तिक और वात्तिककार नामसे अभ्रधिक परिचित होंगे, पर 
उनका अ्रभिप्राय उसे राजवात्तिककारके कहनेका तो प्रतीत नहीं होता । 


१ कुछ विद्वान्‌ वात्तिककारसे राजवात्तिककारका ग्रहण करते हैं । 
देखो, न्यायकुमु० प्र० प्र० पृ० ७६ और भ्रकलजू० दि० पृ० १६४ | 
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ग्रज॒ अनन्तवीय और प्रभाचन्द्र तथा वादिराजके उल्लेख भ्राते हैं । 
सो वे मान्यताभेद या आ्राचार्यपरम्पराश्रुतिको लेकर हैं । उन्हें न तो मिथ्या- 
कहा जा सकता है और न विरुद्ध । हो सकता है कि पात्रस्वामीने अपने 
इष्टदेव सीमन्धरस्वामीके स्मरणपूर्वक और पश्मावतीदेवीकी सहायतासे 
उक्त महत्त्वपूर्ण एवं विशिष्ट श्रमलालीढ--निर्दोषपद (वात्तिक) की 
रचना की होगी श्रौर इस तरहपर ग्रनन्तवीय श्रादि आचार्योंने क्त त्व 
विषयक अपनी अपनी परिचितिके भ्रनुसार उक्त उल्लेख किये हैं । 
यह कोई असम्बद्ध, काल्पनिक एवं अभिनव बात नहीं है | दिगम्बर परं- 
परा में ही नहीं श्वेताम्वर परम्परा, वैदिक और बौद्ध सभी भारतीय 
परम्पराओंमें है। समस्त द्वादशांग श्रुत, मन:पर्यय आदि ज्ञान, विभिन्‍न 
विभूतियां मंत्रसिद्धि, ग्रन्थसमाप्ति, सद्धूटनिवृत्ति आदि कार्य परमात्म- 
स्मरण, आत्म-विशुद्धि, तपोविशेष, देवादिसाहाय्य श्रादि यथोचित कारणों 
से होते हुए माने गये हैं। गत: ऐसी बातोंके उल्लेखोंकों बिना परीक्षाके 
एकदम अन्धभक्ति या काल्पनिक नहीं कहा जा सकता । दवेताम्बर विद्वान्‌ 
माननीय पं० सुखलालजीका यह लिखना कि “इसके (कारिकाके ) प्रभाव 
के कायल ग्रताकिक भक्तोंने इसकी प्रतिष्ठा मनगढ़न्त ढद्भसे बढ़ाई । 
ओर यहाँ तक वह बढ़ी कि खुद तकंग्रन्थ लेखक आचायभी उस कल्पित 
ढुज़के शिकार बने *' इस कारिकाको सीमन्धरस्वामीके मुखमेंसे भ्रन्धर्भक्ति 
के कारण जन्म लेना पड़ा***इस कारिकार्क सम्भवतः उद्धावक पात्रस्वामी 
दिगम्बर परम्पराक ही हैं; क्योंकि भकतपुर्ण उन मनगढ़न्त कल्पनाश्रोंकी 
सृष्टि केवल दिगम्बरीय परम्परा तकही सीमित है ।” (प्रमाणमी० भा० 
पृ० ८४) केवल अपनी परम्पराका मोह और पक्षग्राहिता के अ्रतिरिक्त 
कुछ नहीं है। उनकी इन पंक्तियों और विचारोंके सम्बन्धमें विशेष कर 
अन्तिम पंक्तिमें कुछ लिखा जा सकता है। इस संक्षिप्त स्थान पर हमें 
उनसे यही कहना है कि निष्पक्ष विचारके स्थान पर एक विद्वानको 
निष्पक्ष विचार ही प्रकट करना चाहिए। दूसरोंको म्रममें डालना एवं 
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एवं स्वयं भ्रामक प्रवृत्ति करना ठीक नहीं है । 


२१. हेतु-भेद-- 

दाशंनिक परम्परामें सर्वप्रथम कणादने' हेतुके भेदींको गिनाया है । 
उन्होंने हेतुके पाँच भेद प्रदर्शित कियग्रे हैं। किन्तु टीकाकार प्रशस्तपाद 
उन्हें निदर्शन मात्र मानते हैं पाँच ही हैं! ऐसा अवधारण नहीं बतलाते । 
इससे यह प्रतीत होता है कि वैशेषिक दर्शनमें हेतुके पाँचसे भी ग्रधिक 
भेद स्वीकृत किये गये हैं। न्‍्यायदर्शनके प्रवत्तंक गौतमने' भोर सांख्य- 
कारिकाकार ईईवरक्ृष्णने पू्ववत्‌, शेषवत्‌ तथा सामास्यतोदृष्ट ये तीन 
भेद कहे हैं । मीमांसक हेतुके कितने भेद मानते हैं, यह मालूम नहीं हो 
सका । बौद्ध द्शनमें' स्वभाव, कार्य ग्रौर अनुपलब्धि ये तीन भेद हेतुके 
बतलाये हैं | तथा अनुपलब्धिके ग्यारह भेद किये हैं" । इनमें प्रथमके दो 
हेतुओंको विधिसाघक ओर अन्तिम अनुपलब्धि हेंतुको निषेधसाधक ही 
बणित किये हैं । 


जैनदर्शनके उपलब्ध साहित्यमें हेतुप्रोंके भेद सबसे पहले अकल ड्रुदेव- 





१ “अस्येदं कार्य कारणं संयोगि विरोधि समवायि चेति लैज्विकम्‌ | 
--बैशेषि० सु० ६-२-१। २ “शास्त्रे कार्यादिग्रहणं निदर्शनार्थ कृत 
नावधारणार्थम्‌ | कस्मात्‌ ? व्यत्तिरेकदर्शनात्‌ । तद्यथा--अध्वयु रोश्रावयन्‌ 
व्यवहितस्य हेतुलिड्भम्‌ चन्द्रोदय: समुद्रवृद्धे: कुमुद॒विकाशस्थ च जलप्रसा- 
दोध्गस्त्योदयस्थेति । एचमादि तत्सवंमस्थेदमिति सम्बन्धमात्रवचनात्‌ 
सिद्धम्‌ । --प्रशस्तपा० पृ० १०४। ३ “अ्रथ तत्यूबंक॑ विविधमनुमान॑ 
पूर्वंचच्छेषवत्सामान्यतोदुष्ट थे ।--न्यायसू० १-१-५। ४ “त्रीण्येव 
लिज्भानि” “अ्रनुपलब्धि: स्वभावकार्ये चेति ।/--न्यायबि० पृ० ३५। 
५ सा च प्रयोगभेदादेकादशप्रकारा !--न्यायबि० पृ० ४७ । ६ “अत्र 
दौ वस्तुसाधनौ” “एक: प्रतिषेघहेतु:--न्यायबि०पृ० ३६ । 
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के प्रमाणसंग्रहमें मिलते हैं। उन्होंने! सद्भावलाधक ६ और सद्धावप्रति- 
पेघक ३ इस तरह नौ उपलब्धियों तथा असझ्भावसाधक ६ अनुपलब्धियों 
का वर्णन करके इनके और भी अवान्तर भेदोंका संकेत करके इन्हींमें 
प्रन्तर्भाव हो जानेका निर्देश किया है। साथ ही उन्होंने धर्मकीतिके इस 
कथनका कि 'स्वभाव और कार्यहेत्‌ु भावसाधक ही हैं तथा अनुपलब्धि 
ही भ्रभावसाधक है' निरास करके उपलब्धिरूप स्वभाव और कार्य हेतुको 
भी भ्रभावसाघक सिद्ध किया है'। अकलडूदेव के इसी मन्तव्य को 
लेकर माणिक्यनन्दि', विद्यानन्द तथा बादिदेवसूरिने' उपलब्धि और 
अ्नुपलब्धिरूपसे समस्त हेतुश्नोंका संग्रह करके दोनोंको विधि और निषेघ- 
साधक बतलाया है और उनके उत्तर भेदोंको परिगणित किया है । आ० 
घमंभूषणने भी इसी अपनी पूर्वपरम्परा के अनुसार कतिपय हे तु-भेदोंका 
वर्णन किया है। न्‍्यायदीपिका और परीक्षामुख के अ्रनुसार हेतुश्रोंके 
निम्न भेद हैं :-- 





१ “सत्प्रवृत्तिनिमित्तानि स्वसम्बन्धोपलब्धय: ॥। 
तथाष्सद्व्यवहाराय स्वभावानूपलब्धय: । 
सद्वत्तिप्रतिषधाय तद्दिरद्धोपलब्धय: ।। ---प्रमाणसं ० का० 
२६, ३० । तथा इनकी स्वोपज्नवृत्ति देखें । 
२ “नानूपलब्धिरेव अभावसाधनी *"।--प्रमाणसं ० का० ३० | 
३ देखो, परीक्षामुत्ल ३-५७ से ३-६३ तकके सूत्र । ४ देखो, 
प्रमाणपरी ० पृ० ७२-७४ । ४५ देखो, प्रमाणनयतत््वयालोक का तृतीय 
परिच्छेद । ६ प्रमाणपरीक्षानुसार हेतुभेदों को वहीं से जानना चाहिए । 
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[ न्यायदीपिकाके अनुसार ] 
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२२. हेत्वाभास-- 


नैयायिक' हेतुके पाँच रूप मानते हैं | ग्रतः उन्होंने एक एक रूपके 
अ्रभावमें पाँच हेत्वाभास माने हैं। वेशेषिक' श्रौर बौद्ध हेतुके तीन 
रूप स्वीकार करते हैं। इसलिए उन्होंने तीन हेत्वाभास माने हैं। पक्ष- 
धर्मत्वके भ्रभावसे प्रसिद्ध, सपक्षसत्त्वके भ्रभावसे विरुद्ध और विपक्षासत्वके 
ग्रभावसे सन्दिग्ध भ्रथवा अनेकान्तिक ये तीन हेत्वाभास वर्णित किये हैं । 
सांख्य भी चूंकि हेतुको त्ररूप्य मानते हैं। अ्रतः उन्होंने भी मुख्यतया 
तीन ही हेत्वाभास स्वीकृत किये हैं । प्रशस्तपादने' एक अनध्यवसित 
नामके चोथे हेत्वाभासका भी निर्देश किया है जो नया ही मालूम होता है 
और प्रशस्तपादका स्वोपज्ञ है क्योंकि वह न तो न्यायदशनके पाँच हेत्वा- 
भासोंमें है, न कणादकथित तीन हेत्वाभासोंमें है श्रौर न उनके पूव॑वर्ती 
किसी सांख्य या बौद्ध विद्वानने बतलाया है । हाँ, दिग्नागने' अनेकान्तिक 
हेत्वाभासके भेदोंमें एक विरुद्धाव्यभिचारी जरूर बतलाया है जिसके न्याय- 





१ सव्यभिचारविरुद्धप्रकरणसमसाध्यसमातीतकाला हेत्वाभासा: ।-- 
न्यायस्‌ू ० १-२-४ । “हेतो: पञ्न्ब लक्षणानि पक्षघमंत्वादीनि उक्तानि । 
तेषामेककापाये पंच हेत्वाभासा भवन्ति । असिद्ध-विरुद्ध-अ्नेकास्तिक-काला- 
त्ययापदिष्ट-प्रकरणसमा: ।”--न्यायकलिका पृ० १४। न्यायमं० पृ० 
१०११ २ “अ्प्रसिद्धोइनपदेशोइसन्‌ सन्दिग्धर्चातपदेश: ।---बशे ० सु० 
२३-१-१५। “यदनुमेयेन सम्बद्ध प्रसिद्ध च तदन्विते । तदभावे च नास्त्येव 
तल्लिज्भमनुमापकम्‌ ।। विपरीतमतों यत्‌ स्यादेकेन द्वितयेन वा विरुद्धासिद्ध- 
सन्दिग्धमलिड्भ काह्यपोउब्रवीत्‌ |।/--प्रझस्त० पृ० १००। ३ “अ्रसि- 
द्वानैकान्तिकविरुद्धा हेत्वाभासा: ।/--न्यायप्र० पृ० ३। ४ “अन्ये 
हेत्वाभासा: चतुर्देश श्रसिद्धान॑कान्तिकविरुद्धादय: ।/--माठरबु० ४ | 
४ “एतेनासिद्धविरुद्धसन्दिग्धानध्यवसितवचनानामनपदेशत्वसुक्त भवति ।”- 
प्रशस्तपा० भा० पृ० ११६ । ६ देखो, सन्यायप्रवेश पृ० ३। 


घ्२ न्याय-दौपषि]का 


प्रवेशगत वर्णन और प्रशस्तपादभाष्यगत अ्रनध्यवसितके वर्णनका आ्राशय 
प्रायः एक है शौर स्वयं जिसे प्रशस्तपादने' श्रसाधारण कहकर अ्नध्य- 
वसित हेत्वाभास श्रथवा विरुद्ध हेत्वाभासका एक भेद बतलाया है । कुछ 
भी हो, इतना अवश्य है कि प्रशस्तपादने वशेषिकदर्शन सम्मत तीन 
हेत्वाभासोंके अलावा इस चौथे हेत्वाभासकी भी कल्पना की है। अज्ञात 
नामके हेत्वाभासको भी माननेका एक मत रहा है। हम पहले कह आए हैं 
कि अ्रचंटने नैयायिक और मीमांसकोंके नामसे ज्ञातव्य सहित षड्लक्षण 
हेतुका निर्देश किया है। सम्भव है ज्ञातत्वरूपके अभावसे श्रज्ञातनामका 
हेत्वाभास भी उन्हींके द्वारा कल्पित हुआ हो । अकलद्ुदेवने' इस हेत्वा- 
भासका उल्लेख करके असिद्धमें अन्तर्भाव किया है। उनके ग्रनुगामी 
माणिक्यनन्दि' आदिने भी उसे अ्रसिद्ध हेत्वाभासरूपसे उदाहुत किया है। 


जैन विद्वान्‌ हेतुका केवल एकही अन्यथानुपपन्नत्व-अ्न्यथानुपपत्ति रूप 
मानते हैं । अतः यथार्थमें उनका हेत्वाभास भी एक ही होना चाहिए । 
इस सम्बन्धमें सुक्ष्मप्रश्त अकलदड्ूदेवने बड़ी योग्यतासे उत्तर दिया है। 
वे कहते हैं कि वस्तुत: हेत्वाभास एक ही है और वह है अकिडिचित्कर 
ग्रथवा असिद्ध । विरुद्ध, असिद्ध और सन्दिग्ध ये उसीके विस्तार हैं । 





चूंकि अन्यथानुपपत्तिका अभाव अनेक प्रकारसे होता है इसलिए हेत्वा- 


१ देखो, प्रशस्तपा० भा० ११८, ११६९ । 


२ 'साध्यईपि कृतकत्वादि: ग्रज्ञातः साधनाभास:। तदसिद्धलक्षणेन 
अपरो हेत्वाभास:, सर्वत्र साध्यार्थासम्भवाभावनियमा सिद्ध: अर्थज्ञाननिवृत्ति- 
लक्षणत्वात्‌ ।/-प्रमाणसं० स्वो० का ४४ | ३ परीक्षामु० ६-२७,२८ । 
४ “साधन प्रकृताभावेध्नुपपन्न ततो5्परे। विरुद्धासिद्धसन्दिश्धा अकिड्चि- 
त्करविस्तरा: ।--न्यायवि० का० २६६ । “असिद्धश्वाक्षुषत्वादि: 
शब्दानित्यत्वसाधने । अन्यथासम्भवाभावशेदात्स बहुघा स्मृत्ः विरुद्धां- 
सिद्धसन्दिग्ध रकिड्चचित्करविस्तरे:--न्यायवि० का० ३६५, ३६६ । 


श्रस्तावना रे 


भासके असिद्ध, विरुद्ध, व्यभिचारी और श्रकिडिचित्कर ये चारभी भेद हो 
सकते हैं या श्रकिड्च्चित्कतरको सामान्य और शेषको उसके भेद मानकर 
तीन हेत्वाभास भी कहे जा सकते हैं। अतएवं जो हेतू त्रिलक्षणात्मक 
होनेपर भीं अन्यथानपपन्‍तत्वसे रहित हैं वे सब अ्रकिज्चित्कर हेत्वाभास 
हैं । यहाँ यह प्रश्व हो सकता है कि अकलडूदेवने पृव॑से प्रसिद्ध इस 
ग्रकिचितत्कर हेत्वाभासकी कल्पना कहाँसे की है ” क्‍योंकि बह न तो 
केणाद और दिग्नाग कथित तीन हेत्त्वाभासोंमें है और न गौतमस्वीकृत 
पाँच हेत्वाभासोंमें है ? श्रद्धेय पं० सुखलालजीका कहना है कि “जयन्त- 
भट्टने अपनी न्‍्यायमंजरी (पृ० १६३) में अन्यथासिद्धापरपर्याय अ्रप्रयोजक 
नामक एक नए हेत्वाभासको माननेका पूर्व पक्ष किया है जो वस्तुतः 
जयन्तके पहिले कभीसे चला आता हुआ जान पड़ता है ।”''भ्रतएव यह 
सम्भव है कि अप्रयोजक या अन्यथासिद्ध माननेवाले किसी पूर्ववर्ती ताकिक 
ग्रन्थके आधारपर ही ग्रकलड्जुने श्रकिचित्कर हेत्वाभासकी अपने ढद्भसे 
नई सृष्टि की हो ।' नि:सन्देह पण्डितजीकी सम्भावना और समाधान दोनों 
हृदयको लगते हैं । जयन्तभट्टने' इस हेत्वाभासके सम्बन्धमें कृछ विस्तार- 
से बहुत सुन्दर विचार किया है। वे पहले तो उसे विचार करते करते 





१ “'अन्यथानपपन्नत्वरहिता ये त्रिलक्षणा: । 

भ्रकिचित्का रकान्‌ सर्बास्तान्‌ बयं सड्ि रामहे ।॥--नन्‍्यायवि० का० 
३७० । २ प्रमाणमी० भा० टि० पृ० €७। ३ देखो, न्यायमं० पृ० 
१६३-१६६ (प्रमेय प्रकरण) । ४ “भ्रास्ताँ तहि षष्ठ एवायं हेत्वाभास: 
सम्यग्‌ हेतुतां तावद्ययोक्‍्तनयेन नाइनुते एव न च तेष्वन्तर्भवतीति बलातू 
षष्ठ एवावतिष्ठते । कथं विभागसूत्रमिति चेद्‌, अतिक्रमिष्याम इदं सूञ्रमु, 
श्रनतिकामन्तः सुस्पष्टमपीममप्रयोजक हेत्वाभासमपह्कवीमहि न चेव॑ युक्त- 
मतो वर सून्षातिक्रमों न वस्त्वतिक्रम इति । & »( »< “तदेन हेत्वाभा- 
समसिद्धवर्ग एव निक्षिपाम:।” »< »€ )< ब्रथवा सर्वहेत्वाभासानुवृत्तमिद , 


हु स्याय-दोपिका 


साहसपूर्वक छठवाँही हेत्वाभास मान लेते हैं और यहाँ तक कह देते हैं 
कि विभागसूत्रका उलंघन होता है तो होने दो सुस्पष्ट दृष्ट अ्प्रयोजक 
(अन्यथासिद्ध ) हेत्वाभासका अ्पक्तव नहीं किया जा सकता है और न 
वस्तुका उलंघन । किन्तु पीछे उसे अ्रसिद्धवर्गमें ही शामिल कर लेते हैं । 
ग्रन्तमें 'अथवा के साथ कहा है कि अन्यथासिद्धत्व [भ्रप्रयोजकत्व) सभी 
हेत्वभासवृत्ति सामान्यरूप है, छठवाँ हेत्वाभास नहीं । इसी अन्तिम अ्भि- 
मतको न्‍्यायकलिका (१० १५)में स्थिर रखा है। पण्डितजीकी सम्भा- 
बनासे प्रेरणा पाकर जब मैंने अन्यथासिद्ध को पू्बवर्ती ताकिक ग्रम्थोंमें 
खोजना प्रारम्भ किया तो मुझे उद्योतकरके न्‍्यायवात्तिकमें श्रन्यथासिद्ध 
हेत्वाभास मिल गया जिसे उद्योतक्रने असिद्धके भेदोंमें गिनाया है । 
वस्तुत: अन्यथासिद्ध एकप्रका रका अप्रयोजक या अ्रकिचित्कर हेत्वाभासही 
है। जो हेतु अपने साध्यको सिद्ध न कर सके उसे श्रन्यथासिद्धः अथवा 
ग्रकिचित्कतर कहना चाहिए । भलेही वह तीनों ग्रथवा पाँचों रूपोंसे युक्त 
क्यों न हो। अन्यथा सिद्धत्व अ्रन्यथान्‌पपननत्वके ग्रभाव-अन्यथाउपपन्नत्वसे 
ग्रतिरिक्त कुछ नहीं है । यही वजह है कि अ्रकलड्जूदेवने सर्वलक्षणसम्पन्न 
होने पर भी अन्यधानुपपन्‍्तत्वरहित हेतुओश्ेंकोी अकिचित्कर हेल्वाभासकी 
संज्ञा दी है। अतएव ज्ञात होता है कि उद्योतकरके अन्यथासिद्धत्वमें से ही 
अ्रकलडूने ग्रकिचित्कर हत्वाभास की कल्पना की है। ग्रा० माणिक्यनन्दिने 
इसका चौथे हेत्वाभासके रूपमें वर्णन किया है पर वे उसे हेत्वाभासके 





मन्यथासिद्धत्वं नाम रूपमिति न षष्ठोड्यं हेत्वाभासः ।--पृ० १६६ । 


१ “अप्रयोजकरत्व च सर्वहेत्वाभासानामनुगत रूपम्‌। अ्रनित्या: परप्ता- 
णवो मूत्तंत्वात्‌ इति सर्वलक्षणसम्फननो<्प्यप्रयोजक एवं ।' २ “सो्यमसि- 
द्वत्व भवति प्रज्ञापतीयधमंसमान:, प्राश्रयासिद्ध:, प्रन्यथासिद्धस्चेति |” 
“१० १७४ । ३ परोक्षामुख ६-२१ । 


प्रस्तावता ६५ 


लक्षणके विचार समयमें ही हेत्वाभाम मानते हैं।। वादकालमें नहीं । उस 
समय तो पक्षमें दोष दिखा देनेसे ही व्युत्पन्नप्रयोगकों दूषित बतलाते हैं। 
तात्पर्य यह कि वे अकिड्चित्करको स्वतन्त्र हेत्वाभास माननेमें खास जोर 
भी नहीं देते । र्वेताम्बर विद्वानोंने असिद्धादि पूर्वोक्त तीन ही हेत्वा- 
भास स्वीकृत किये हैं, उन्होंने श्रकिचित्करको नहीं माना । माणिक्य- 
नन्दिने अकिचित्तरको हेत्वाभास माननेकी जो दृष्टि बतलाई है उस 
दृष्टिसि उसका मानना उचित है। वादिदेवसूरि' और यशोविजयने' 
यद्यपि अकिचित्तरका खण्डन किया है पर वे उस दृष्टिको मेरे ख्यालमें 
ग्रोफल कर गये हैं। अन्यथा वे उस दृष्टिसे उसके औचित्यकों जरूर 
स्वीकार करते । श्रा० धर्मभूपणने अपने पूज्य माणिक्यनन्दिका अनुसरण 
किया है और उनके निर्देशानुसार भ्रकिचित्करको चौथा हेत्वाभास 
बताया है । 

इस तरह न्यायदीपिकामें आये हुए कुछ विशेष विपषयोंपर तुलना- 
त्मक विवेचन किया है। मेरी इच्छा थी कि ग्रागम, नय, सप्तभंगी, 
अनेकान्त श्रादि शेष विषयोपर भी इसी प्रकारका कुछ विचार किया 
जावे पर अपनी शक्ति, साधन, समय और स्थानकों देखते हुए उसे 
स्थगित कर देना पडा । 





१ “लक्षण एवासो दोषो व्युत्पन्नप्रयोगस्थ पक्षदोषेणैव दुष्टत्वात्‌ ।” 
--परोक्षा० ६-३८ ! २ न्यायाव० का० २३, प्रमाणनय० ६-४७ । 
३ स्याद्वादरत्सा० पृ० १२३० । ४ जेनतकभा० पु० १८। 


९६ न्याय-दीपिका 


न्यायदो पिका में उल्लिखित ग्रन्थ और ग्रन्थकार--- 


आरा० धर्मभूषणने अपनी प्रस्तुत रचनामें भ्रनेक ग्रन्थ और ग्रन्थकारों- 
का उत्लेख किया है तथा उनके कथनसे अपने प्रतिपाद्य विषयको पुप्ट 
एवं प्रमाणित किया है । अतः यह उपयुक्त जान पड़ता है कि उन 
ग्रन्थों और ग्रस्थकारोंका यहाँ कुछ परिचय दे दिया जाय । प्रथमतः 
न्‍्यायदीपिकामें उल्लिखित हुए निम्न जैनेतर ग्रन्थ और ग्रन्थकारोंका 
परिचय दिया जाता है :--- 


(क) ग्रन्थ--१ न्यायविन्दु । 
(ख्‌) ग्रव्थकार--१ दिग्ताग, २ शालिकानाथ, ३े उदयन झौर 
४ बासन । 


न्यायविन्दु--यह बौद्ध विद्वान्‌ धर्मकीत्तिका रचा हुआ बौद्ध-न्यायका 
प्रसिद्ध ग्रन्थ है। इसमें तीन परिच्छेद हैं। प्रथम परिच्छेदमें प्रमाण- 
सामान्यलक्षणका निर्देश, उसके प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो भेदोंका 
स्वीकार एवं उनके लक्षण, प्रत्यक्षके भेदों ग्रादिका वर्णत किया गया है । 
द्वितीय-परिच्छेदमें भ्रनुमानके स्वार्थ, परा्थे भेद, स्वार्थका लक्षण, हेतुका 
त्रूप्य लक्षण और उसके स्वभाव, कार्य तथा अनुपलब्धि इन तीन भेदों 
झ्ादिका कथन किया है । और तीसरे परिच्छेदमें परार्थ अनुमान हेत्वा- 
भास, दृष्टान्त, दृष्टान्ताभास आदिका निहुपण किया गया है। न्याय- 
दीपिका पृ० १०पर इस ग्रन्थके तामोल्लेख पूर्वक दो वाक्यों और पृ० २५ 
पर इसके 'कल्पनापोढ्मश्रान्तम्‌ प्रत्यक्षतक्षणकी समालोचना की गई है । 
प्रत्यक्षके इस लक्षणमें जो 'श्रश्रान्त' पद निहित है वह खद घमंकीत्तिका 
ही दिया हुआ है। इसके पहले बौद्धपरम्परामें 'कल्पनापोढ़” मात्र 
प्रत्यक्षका लक्षण स्वीकृत था। धमंकीत्ति बौद्धदर्शंनके उन्‍्नायक य्रुग- 
प्रधात थे। इनका श्रस्तित्व समय ईसाकी सातवीं शताव्दि (६३५ ई०) 
माना जाता है। ये नालन्दा विश्वविद्यालयके झ्राचाय॑ धर्मपालके शिष्य 
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थे । स्यायविन्दुके अ्रतिरिक्त प्रमाणवात्तिक, वादस्थाय, हेंतुविन्दु, सन्ताना- 
स्तरसिद्धि, प्रमाणविनश्व॒य और सम्बन्धपरीक्षा भ्रादि इनके बनाए हुए 
ग्रन्थ हैं। श्रभिनव धमंभूषण न्यायविन्दू आदिके अच्छे अभ्यासी थे । 


१. दिग्नाग-ये बौद्ध सम्प्रदायके प्रमुख ताकिक विद्वानोंमें से हैं । इन्हें 
बोद्धन्याथका प्रतिष्ठापक होनेका श्रेय प्राप्त है, क्योंकि श्रधिकांशतः बौद्ध 
न्यायके सिद्धान्तों की नींव इन्होंने डाली थी । इन्होंने न्याय, वेशेषिक श्रौर 
मीमांसा आदि दर्शनोंके मन्तव्योंकी आलोचनास्वरूप और स्वतन्त्ररूप 
अनेक प्रकरण ग्रन्थ रचे हैं । न्यायप्रवेश, प्रमाणसमुच्चय, प्रमाणसमुच्चय- 
वृत्ति, हेतुचक्रड्मरू, आलम्बनपरीक्षा और त्रिकालपरीक्षा आदि ग्रंथ इनके 
माने जाते हैं| । इनमें न्यायप्रवेश और प्रमाणसमुच्चय मुद्रितभी हो चुके । 
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१ उद्योततर (६०० ई० ) ने स्यायवा० पृ० १२८, १६८ पर 
हेतुवात्तिक और हेत्वाभासवातिक नामके दो ग्रन्थोंका उल्लेख किया है, 
जो सम्भवतः दिंग्नागके ही होना चाहिए, क्‍योंकि वाचस्पति मिश्रके 
तात्पयेटीका (प० २८९) गत संदर्भको ध्यानसे पढ़नेसे वसा प्रतीत होता 
है । व्यायवा० भूमिका पृ० १४१, १४२ पर इनको किसी बौद्ध विद्वानके 
प्रकट भी किये हैं। उद्योतकरक पहले बौद्ध परम्परामें सबसे अधिक 
प्रसिद्ध प्रबल और भतनेक ग्रन्थोंका रचनाकार दिग्नाग ही हुआ है जिसका 
न्यायवात्तिक में जगह जगह कदर्थन किया गया है। 

इन ग्रन्थोंके सम्बन्धमें मैंने माननीय १० महेन्द्रकुमारजी न्यायाचार्यसे 
दर्यापत किया था । उन्होंने मुझे लिखा है--दिग्नागके प्रमाणसमुच्चयके 
झनुमानपरिच्छेदके ही वे इलोक होने चाहिए जिसे उद्योतकर हेतुवात्तिक 
या हेत्वाभासवात्तिक कहते हैं। स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं मालम होते यही 
“इतोस्त्रिष्वपि रूपेषु निर्णयस्तेव वणित: इस कारिकाकी स्ववृत्ति टीकामें 
कर्णकगोमिने लिखा है-वर्णित: श्राचायेदिग्ताग्ेन प्रमाणसमुच्चयादिषु | 
सम्भव है इसमें श्रादि शब्दसे हेतुचक्रड्मरूका निर्देश हो । परन्तु उद्योत- 
करने जो इस प्रकार लिखा है--“एवं विरुद्धविश्ेषणबिरुद्धविशेष्याश्च 
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है । न्‍्याय-प्रवेशपर तो जैनाचार्य हरिभद्रसूरिकी यायप्रवेशवृत्ति नामक 
टीका है प्रौर इस वृत्तिपर भी जनाचार्य पाइवंदेव कृत न्यायप्रवेशवत्ति- 
पंजिका नामकी व्याख्या है। दिग्गागका समय ईसाकी चोथी और पाँचवीं 
शताब्दी (३४५-४२५६० )के लगभग है | आ० धर्मभूषणने न्यायदीपिका 
पु० ११६ पर इनका नामोल्लेख करके 'न याति' इत्यादि एक कारिका 
उद्धृत की है, जो सम्भवतः इन्हींके किसी अ्नुपलब्ध ग्रन्थकी होगी । 


द्रष्टव्या: । एपां तूदाहरणानि हेत्वाभासवात्तिके द्रष्टव्यानि स्वयं चाम्यू- 
हानि” (पृ० १६५८) । इससे तो यह मालूम होता है कि यहाँ उद्योतकर 
किसी हेत्वाभासवात्तिक' नामक ग्रंथका ही उल्लेख कर रहें हैं जहाँ 
'विरुद्धविशेषणविरुद्धविशेष्यो' के उदाहरण प्रदर्शित किये हैं और वहँसे 
जिन्हें देखनेका यहाँ संकेतमात्र किया है। हित्वाभासवात्तिके' पदसे कोई 
कारिका या इलोक प्रतीत नहीं होता । यदि कोई कारिका या श्लोक 
होता तो उसे उद्धृत भी किया जा सकता था। अतः: 'ेत्वाभासवात्तिक' 
नामका कोई ग्रन्थ रहा हो, ऐसा उक्त उल्लेखसे साफ मालूम होता है । 
इसी तरह उद्योतकरके निम्न उल्लेखसे हेतुवात्तिक ग्रन्थके भी होने 
की सम्भावना होती है--“यद्यपि हेतुबात्तिक ब्रवाणेनोक्तमू-सप्तिका- 
सम्भवे पट्प्रतिषेधादेकद्विपदपर्युदासेन त्रिलक्षणों हेतुरिति | एतदप्ययुक्तम्‌ 
०००० ' (पृ० १२८) यहाँ हेतुवात्तिककारके जिन शब्दोंको उद्घृत किया 
है वे गद्य में हैं। इलोक या कारिकारूप नहीं हैं। भ्रत: सम्भव है कि 
न्यायप्रवेशकी तरह 'हेतुवात्तिक गद्यात्मक स्वतन्त्र रचना हो और जिसका 
कर्णकगो मिने आदि शब्दसे संकेत भी किया हो। यह भी सम्भव है कि 
प्रमाणसमुच्चयके अनुमानपरिच्छेदकी स्वोपज्ञ वृत्तिके उक्त पदवाक्यादि 
हों । ओर उनकी मूल कारिकाश्रोंकोी हेत्वाभासवात्तिक एवं हेत॒वातिक 
कहकर उल्लेख किया हो । फिर भी जबतक 'हेतुचऋ्डमरू' और प्रमाण- 
समुच्चयका अनुमानपरिच्छेद सामने नहीं आता श्रौर दूसरे पुष्ट प्रमाण 
नहीं मिलते तबतक नि३चयपूवेक ग्रभी कुछ नहीं कहा जा सकता । 
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२. शालिकानाथ--ये प्रभाकरमतानुयायी मीमांसक दाशेनिक 
विद्वानोंमें एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ हो गये हैं। इन्होंने प्रभाकर गुरुके सिद्धा- 
न्तोंका बडे जोरोंके साथ प्रचार और प्रसार किया है । उन (प्रभाकर ) के 
वहती नामके टीका-पग्रन्थपर, जो प्रसिद्ध मीमांसक शवरस्वामीके शावर- / 
भाष्यकी व्याख्या है, इन्होंने “'ऋजुविमला' नामकी पंजिका लिखी है। 
प्रभाकरके सिद्धान्तोंका विवरण करनेवाला इनका 'प्रकरणपंजिका नाम- 
का वृहद ग्रन्थ भी है। ये ईसाकी झ्ाठवीं शताब्दीके चिद्वान्‌ माने जाते 
हैं । न्‍्यायदीपिकाकारने पृु० १६ पर इनके नामके साथ 'प्रकरणपंजिका' 
के कुछ वाक्य उद्धृत किये हैं । 


३. उदयन--ये न्यायदर्शनके प्रतिष्ठित आचायोमें हैं। नेयाग्रिक 
परम्परामें ये भश्राचार्य” के नामसे विशेष उल्लिखित हैं। जो स्थान बौद्ध- 
दर्शनमें धर्मकीत्ति और जैनदर्शनमें विद्यानन्दस्वामीको प्राप्त है वही स्थान 
न्यायदर्शनमें उदयनाचार्यका है। ये शास्त्रार्थी और प्रतिभाशाली विद्वान्‌ 
थे । न्‍्यायकुसुमांजली, आत्मतत्त्वविवेक, लक्षणावली, प्रशस्तपादभाष्यकी 
टीका किरणावली और वाचस्पति मिश्रकी न्‍्यायवात्तिकतात्पर्यटीकापर 
लिखी गई तात्पयंपरिशुद्धि टीका, न्‍्यायपरिशिष्ट नामकी न्यायसूचरवृत्ति 
आदि इनके बनाये हुए ग्रन्थ हैं। इन्होंने अपनी लक्षणावली' शक 
सम्बत्‌ ६९०६ (६८४ ई०) में समाप्त की है। अ्रत: इनका अस्तित्व- 
काल दशवीं शताब्दी है। न्‍्यायदीपिका (पृ० २१) में इनके नामोल्लेखके 
साथ 'नन्‍्यायकुसुमांजलि' (४-६) के तन्मे प्रमार्ण शिव: वाक्यको उद्धुतत 
किया गया है। और उदयनाचार्यको 'यौगाग्रसर लिखा हैं । श्रभिनव धर्म- 
भूषण इनके न्यायकुसुमांजलि, किरणावली आदि ग्रन्थोंके अच्छे अग्रध्येता 
थे । न्‍्यायदी ० पृ० ११० पर किरणावली [ पृ० २६७, ३००,३०१) गत 





१ “तर्काम्बराड्भूप्रमितेष्वतीतेषु शकान्तत: । 
वर्षष्बदयनशचक्रे सुबोधां लक्षणावलीम्‌ ॥-लक्षाणा० पु० १३ 
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निरुपाधिक सम्बन्धरूप व्याप्तिका भी खण्डन किया गया है । यद्यपि 
किरणावली और न्यायदीपिकागत लक्षणमें कुछ शब्दभेद है। पर दोनों- 
की रचनाकों देखते हुए भिन्‍न प्रन्थकारकी रचना प्रतीत नहीं होते । 
प्रत्युत किरणावलीका रकी ही वह रचना स्पष्टत: जान पड़ती है । दूसरी 
बात यह है, कि अभ्रतौपाधिक सम्बन्धकों व्याप्ति मानता उदयनाचार्यका 
मत माना गया है। वेशेषिकदर्शनसूत्रोपस्कार (पृ० ६०) में 'नाप्यनौपा- 
धिक: सम्बन्ध: शब्दोंके साथ पहिले पूर्व पक्षमें अ्रनौपाधिकरूप व्याप्ति- 
लक्षणकी आलोचना करके बादमें उसे ही सिद्धान्तमत स्थापित किया है । 
यहाँ 'नाप्यनौपाधिक:' पर टिप्पण देते हुए टिप्पणकारने आचार्यमतं 
दूषयन्ताह' लिखकर उसे आचाये (उदयनाचार्य )का मत प्रकट किया है। 
मैं पहले कह आया हूँ कि उदयन आचार्यके नामसे भी उल्लेखित किये 
जाते हैं । इससे स्पष्ट मालूम होता है कि अनौपाधिक--निरुपाधिक 
सम्बन्धको व्याप्ति मानना उदयनाचायंका सिद्धान्त हैं और उसीकी न्याय- 
दीपिकाका रने आलोचना की. है । उपस्कार और किरणावलीगत व्याप्ति 
तथा उपाधिके लक्षणसम्बन्धी संदर्भ भी शब्दश: एक हैं, जिससे टिप्पण- 
कारके अभिप्रेत आचाय पदसे उदयनाचार्य ही स्पष्ट ज्ञात होते हैं । 
यद्यपि प्रशस्तपादभाष्यकी व्योमवती टीकाके रचयिता व्योमशिवाचार्थ भी 
आचार्य कहे जाते हैं, परन्तु उन्होंने व्याप्तिका उक्त लक्षण स्वीकार नहीं 
किया । बल्कि उन्होंने सहचरित सम्बन्ध अथवा स्वाभाविक सम्बन्धको 
व्याप्ति माननेकी शोरही संकेत किया है'। वाचस्पति मिश्रने भी ग्रनौपा- 
घिक सम्बन्धको ध्याप्ति न कहकर स्वाभाविक सम्बन्धको व्याप्ति 

कहा है । 
४. वासन--इनका विशेष परिचय यथेष्ट प्रयत्न करनेपर भी मालम 


नहीं हो सका | न्यायदीपिकाके द्वारा उद्घृत किये गए वाक्यपरसे 
फ्ााण/ेअआअइइफकड-्-+्ो््घो ता _+_ि+_+तं न _ैस्‍तस्‍ंेस्‍्ञ न नननजजज++>त.......... _ 

१ देखो, ब्योमवतो टीका पृ० ५६३, ५७८ । देखो न्यायवात्तिक- 
तात्पयंटीका पृ० १६५, ३४५ । 


प्रस्तावना ७१ 


इतना जरूर मालूम हो जाता है कि वे भ्रच्छे ग्रन्थकार ओर प्रभावक 
विद्वान्‌ हुए हैं। न्यायदीपिका पृु० १२४ पर इनके नामके उल्लेखपूर्वक 
इनके किसी ग्रन्थका 'त शास्त्रमसद्द्ब्येष्वर्थंवत्‌र वाक्य उद्धत किया 
गया है । 

प्रब जन ग्रन्थ और ग्रन्थकारोंका संक्षिप्त परिचय दिया जाता है । 
धमंभूषणने निम्न जन ग्रन्थ और ग्रन्थकारोंका उल्लेख किया है । 

(क) ग्रन्थ--!१ तत्त्वाथंसूत्र, २ श्राप्तमोमांता, ३ महाभाष्य, 
४ जनेन्द्रव्याकरण, ५ पआ्राप्ततीमांसाविवरण, ६ राजवात्तिक और 
राजवात्तिकभाष्य, ७ न्यायविनिदव्चय, ८ परीक्षा-मल, € तत्त्वार्थ- 
इलोकवात्तिक तथा भाष्य, १० प्रसाण परोक्षा, ११ पत्र-परीक्षा, 
१२ प्रसेयकमलमार्तणड श्रोर १३ प्रमाणनिर्णय । 


(ख) ग्रन्थक।र--१ स्वामोससन्तभद्र, २ अभ्रकलडूदेव, ३ 
कुसारनन्दि, ४ मौणिक्यनन्दि शौर ५ स्याद्ादविद्यापति (वादिराज) । 


१. तत्त्वार्थमृत्र--यह आचार्य उमास्वाति अथवा उमास्वामीकी 
प्रमर रचना है। जो थोड़ेसे पाठभेदके साथ जैनपरम्पराके दोनों ही 
दिगम्बर और श्वेताम्बर सम्प्रदायोंमें समानरूपसे मान्य हैं और दोनों ही 
सम्प्रदायोंके विद्वानोंने इसपर अ्रनेक बड़ी बड़ी टीकाएँ लिखी हैं । उनमें 
आ० पूज्यपादकी तत्वार्थवृत्ति (सर्वार्थसिद्धि), अकलंक्रदेवका तत्वार्थ- 
वात्तिक, विद्यानन्दका तत्वा्थश्लोकवात्तिक, श्रुतसाग रसूरिकी तत्वाथे- 
वृत्ति और श्वेताम्बर पपम्परामें प्रसिद्ध तत्वाथंभास ये पाँच टीकाएं तो 
तत्वार्थसूत्र की विशाल, विशिष्ट और महत्वपूर्ण व्याख्याएँ हैं । ग्राचार्य 
महोदयने इस छोटीसी दशाध्यायात्मक अ्रनूढठी कृतिमें समस्त जेन तत्व- 
ज्ञानको संक्षेपमें 'गागरमें सागर की तरह भरकर श्रपने विशाल श्र सूक्ष्म 
ज्ञानभण्डारका परिचय दिया है । यही कारण है कि जैनपरम्परामें तत्त्वा- 
थंसृत्रका बहुत बडा महत्त्व है और उसका वही स्थान है जो हिन्दूसम्प्र- 
दायमें गीताका है । इस ग्रन्थरत्नके रचयिता श्रा० उमास्वाति विक्रमकी 


७२ न्याय-दीपिका 


पहली शताब्दीके विद्दान्‌ हैं। न्‍्यायदीपिकाकारने तत्त्वार्थसृत्रके श्रनेक 
सूत्रोंकी न्‍्यायदी० (पृ० ४,३४,३६,३५,१ १३,१२२) में बड़ी श्रद्धाके साथ 
उल्लेखित किया है और उसे महाशास्त्र तक भी कहा है, जो उपयुक्त ही 
है। इतना ही नहीं, नन्‍्यायदीपिकाकी भव्य इमारत भी इसी प्रतिष्ठित 
तत्त्वार्थसूत्रके 'प्रमाणनयेरधिगम: सूत्रका आशय लेकर निर्मित की गई है। 


ग्राप्ततीमांसा--स्वामी समन्‍्तभद्रकी उपलब्धि कृतियोंमें यह सबसे 
प्रधान श्रौर असाधारण कृति है । इसे 'देवागमस्तोत्र भी कहते हैं । इसमें 
दश परिच्छेद और ११४ पद्य (कारिकाएँ) हैं। इसमें झ्राप्त (सर्वज्ञ )की 
मीमांसा-- परीक्षा की गई है। जैसा कि उसके नामसे ही प्रकट है । 
ग्रर्थात्‌ इसमें स्थाद्रादनायक जेन तीर्थकरको सर्वज्ञ सिद्ध करके उनके 
स्याद्गाद (अनेकान्त) सिद्धान्तकी सयुक्तिक सुब्यवस्था की है और स्था- 
द्वादविद्वेषी एकान्तवादियोंमें ग्राप्ताभासत्व (असार्वज्ष्य) बतलाकर उनके 
एकान्त सिद्धान्तोंकी बहुत ही सुन्दर युक्तियोंके साथ आलोचना की है । 
जेतदर्शनके आधारभूत स्तम्भ ग्रन्थोंमें आप्तमीमांसा पहला ग्रन्थ है। 
इसके ऊपर भट्ट अ्कलद्धुदेवने 'प्रष्टशती' विवरण (भाष्य), आ० विद्या- 
नन्‍्दने अधष्टसहस्री' (भ्राप्तमीमांसालंकार या देवगमालंकार) और वसु- 
नन्दिने 'देवागमवृत्ति टीकाएँ लिखी हैं। ये तीनों टीकाएं उपलब्ध भी 
हैं। पण्डित जयचन्दजीकृत इनकी एक टीका हिन्दी भाषामें भी है। 
श्रीसान्‌ पं० जुगलकिशो रजी मुख्तारने इसकी दो और अनुपलब्ध टीकाझ्रों 
की सम्भावना की है'। एक तो वह जिसका संकेत आा० विद्यानन्दने 
भ्रष्टसहस्लीके अन्तमें 'अन्र श्ास्त्रपरिसमाप्तो केचिदिदं मंगलवचनमनु- 
तन्‍्यते' इस वाक्यमें आए हुए 'केचित्‌' शब्दके द्वारा किया है। और 
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१ देखो, स्वामोसमन्तभद्र । रवेताम्बर विद्वान्‌ श्रीमान्‌ पं० 
सुखलालजी इन्हें भाष्यको स्वोपज्ष माननेके कारण विकमकी तीसरीसे 
पाँचवीं शताब्दीका अनुमानित करते हैं। देखो, ज्ानबिन्दुकी प्रस्तावना । 

१ स्वामीसमन्तभद्र पृ० १६६ २०० । 


श्रस्तावना ७३े 


दूसरी 'देवागमपद्यवात्तिकालंकार है, जिसकी सम्भावना युक्त्यनुशासनटीका 
(प्‌ृ० ६४) के 'इति देवागमपद्चवात्तिकालंकारे निरूपितप्रायम्‌ ।/ इस वाक्य 
में पड़े हुए दिवागमपश्चवात्तिकालंकारे' पदसे की है। परन्तु पहली 
टीकाके होनेकी सूचना तो कुछ ठीक मालूम होती है, क्‍योंकि श्रा० 
विद्यानन्द भी उसका संकेत करते हैं। लेकिन पिछली टीकाके सद्भाव- 
का कोई झात्रार या उल्लेख श्रब तक प्राप्त नहीं हुआ । वास्तवमें बात 
यह हैं कि आ० विद्यानन्द दिवागमपद्यवातिकालंकारे पदके द्वारा अपनी 
पूर्वरचित दो प्रसिद्ध टीकाश्रों--देवागमालंकार (अष्टसहस्ी और पद्च- 
वातिकालंकार (इलोकवार्तिकालंकार) का उल्लेख करते हैं और उनके 
देखनेकी प्रेरणा करते हैं । पद्चका अश्रथ इलोक प्रसिद्ध ही है और श्रलंकार 
शब्दका प्रयोग दोनोंके साथ रहनेसे समस्यन्त एक वचनका प्रयोग भी 
असंगत नहीं है। अतः देवागमपद्यवातिकालंकार' नामकी कोई आ्राप्त- 
मीमांसाकी टीका रही है, यह बिना पुष्ट प्रमाणोंके नहीं कहा जा सकता । 
झ्रा० अभिनव घर्मभूषणने आ्राप्तमीमांसाकी अनेक कारिकाएँ भ्रस्तुत 
न्‍्यायदीपिकामें बड़ी कृतज्ञताके साथ उद्धृत की है । 

महाभाष्य--ग्रन्थका रने न्‍्यायदीपिका पूृ० ४१ पर निम्न शब्दोंके 
साथ महाभाष्यका उल्लेख किया है :-- 

'तदुक्‍्त स्वामिभ्िम हा भाष्यस्यादावाप्तमीमांसाप्रस्तावे---' 

परन्तु आज यह ग्रन्थ उपलब्ध जन साहित्यमें नहीं है । श्रत: विचार- 
णीय है कि इस नामका कोई ग्रथ है या नहीं? यदि है ती उसकी उपलब्धि 
आदिका परिचय देना चाहिए। और यदि नहीं हैं तो आा० धममंभूषणने 
किस आधारपर उसका उल्लेख किया है? इस सम्बन्धर्मं ग्रपती ओरसे 
कुछ विचार करनेके पहले मैं कह दूं कि इस प्रन्धके अस्तित्व विषयमें 
जितना अधिक ऊहापोहके साथ सुक्ष्म विचार और अनुसन्धान मुख्तारसा ० 
ने किया है उतना शायद ही श्रबतक दूसरे विद्वानने किया हो । उन्होंने 
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१ देखो, स्वामीसमन्तभद्र ५० २१२ से २४३ तक । 


७४ न्याय-दीपिका 


प्रपने 'स्वामीसमन्तभद्र ग्रन्थ के ३१ पेजोंमें ग्रनेक पहलुझ्नोंसे चिन्तन 
किया है भौर वे इस निष्कर्षपर पहुँचे हैं कि स्वामीसमन्तभद्र रचित 
महाभाष्य नामका कोई ग्रन्थ रहा जरूर है पर उसके होनेके उल्लेख अब 
तक तेरहवों शताब्दीके पहलेके नहीं मिलते हैं। जो मिलते हैं वे १३वीं, 
१४वीं और १५वीं शताब्दीके हैं। अ्रत: इसके लिए प्राचीन साहित्यको 
टटोलना चाहिए । 

सेरो विचारणा-- 


किसी ग्रन्थ या ग्रन्थकारके अस्तित्वको सिद्ध करनेके लिए अधिकां- 
दल: निम्न साधन अपेक्षित होते हैं :--- 


(१) ग्रन्थोंके उल्लेख । 
(२) शिलालेखादिकके उल्लेख । 
(३) जनश्रुति-परम्परा । 


१. जहाँ तक महाभाष्यके प्रन्थोल्लेखोंकी बात है और वे रब तक 
जितने उपलब्ध हो सके हैं उन्हें मुख्तारसा०ने प्रस्तुत किये ही हैं । हाँ, 
एक नया ग्रन्थोल्लेख हमें और उपलब्ध हुआ है । वह अ्भयचन्द्रसूरिकी 
स्याद्वादभूषणनामक लघोीयस्त्रयतात्पयेवृत्तिका है, जो इस प्रकार है :-- 


“परीक्षितं विरचितं स्वामिसमन्तभद्राद्यं: सूरिभिः। कं न्यक्षेण 
विस्तरेण । क्‍व अन्यत्र तत्त्वायं महाभाष्यादौ-** --लघी० ता> पृ०६७ ! 


ये अभयचन्द्रसूरि तथा गोम्मटसार' की मन्दप्रबोधिका टीका और 
प्रक्रियासंग्रह (व्याकरणविषयक टीकाग्रन्थ ) के कर्ता अभयचन्द्रसूरि यदि 
एक हैं और जिन्हें डा० ए० एन० उपाध्ये तथा मुख्तारसा० ईसाकी 
१३वीं ग्रोर वि०की १४वीं शताब्दीका विद्वान्‌ स्थिर करते हैं तो उनके इस 
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१ देखो, अनेकान्त वर्ष ४ किरण १ पृ० ११६९। २ देखो, स्वामी- 
समन्तभद्र पृ० २२४ का फुटनोट । 
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उल्लेख से महाभाष्यके विषयमें कोई विशेष प्रकाश नहीं पड़ता! प्रथम 
तो यह, कि यह उल्लेख मुख्तारसा० के प्रदर्शित उल्लेखों के समसामयिक 
है, उसका श्द्धुलाबद्ध पूर्वाघार भब्रभी प्राप्त नहीं है जो स्वामीसमन्तभद्रके 
समय तक पहुँचाये । दूसरे यह, क़ि श्रभयचन्द्रसूरि इस उल्लेखके विषयमें 
ग्रभ्नान्त प्रतीत नहीं होते । कारण, वे अकलद्ूुदेवकी लघीयस्त्र ययत जिस 
कारिकाके “भ्रन्यशत्र पदका 'स्वामीसभमन्तभद्रादिसुरि' शब्दका अ्ध्याहार 
करके “तत्त्वार्थभहाभाष्य' व्याख्यान करते हैं वह सूक्ष्म समीक्षण करने पर 
अ्रकलडूदेवको अभिप्रेत मालूम नहीं होता । बात यह है कि अकलदू-देव 
वहाँ अन्यत्र' पदके द्वारा कालादिलक्षणको जाननेके लिये अपने पूरब रचित 
तत्त्वार्थ राजवात्तिकभाष्यकी सूचना करते जान पड़ते हैं, जहां (राजवातिक 
४-४२ ) उन्होंने स्वयं कालादि आठका विस्तारसे विचार किया है। 
यद्यपि प्रक्रियासंग्रहमें भी अभयचन्द्र सूरि ने सामन्तभद्री महाभाष्यका 
उल्लेख किया है श्रौर इस तरह उनके ये दो उल्लेख हो जाते हैं। परन्तु 
इनका पूर्वाधार क्‍या है? सो कुछ भी मालूम नहीं होता । ग्रतः प्राचीन 
साहित्य परसे इसका अनुसन्धान करनेकी अभी भी आवश्कता बनी हुई है। 
२. अबतक जितने भी शिलालेखों आरादिका संग्रह किया गया है उनमें 
महाभाष्य या तत्त्वाथमहाभाष्यका उल्लेखबाला कोई शिलालेखादि उप- 
लब्ध नहीं है। जिससे इस ग्रंथके अस्तित्व विषयमें कुछ सहायता मिल 
सके । तत्त्वा्थंसूत्रके तो शिलालेख मिलते भी हैं! पर उसके महाभाष्यका 
कोई शिलालेख नहीं मिलता। 
३.जनश्रुति-परम्परा जरूर ऐसी चली आ रही है कि स्वामी समन्तभद्रने 
तत्वाथसूत्रपर “गन्घहस्ति' नामका भाष्य लिखा है जिसे महाभाषप्य और 


१ अभूदुमास्वातिमुनि: पवित्रे वंशे तदीये सकलार्थवेदी । 

सूत्रीकृत येन जिनप्रणीतं शास्त्रा्थंजातं मुनिपुड्वेन ॥--शि० १०८ । 
श्रीमानुमास्वातिरयं यतीशस्तत्वार्थसूत्र प्रकटीचकार । 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यतानां पाथेयमर्ध्यभवति प्रजानाम्‌ ।-शि० १०५ (२५४) 
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तस्वार्थभाष्य या तत्त्वार्थमहाभाष्य भी कहा जाता है और प्रात्ममीमांसा 
उसका पहला प्रकरण है। परन्तु जनश्रुतिका पृष्ट और पुराना कोई 
ग्राधार नहीं है। मालूम होता है कि इसके कारण पिछले ग्रंथोल्लेख ही है 
ग्रभी गत ३१ अक्तूबर [ सन्‌ १६०४ ) में कलकत्ता में हुए वीरशासन- 
महोत्सवपर श्री संस्करण सेठी मिले । उन्होंने कहा कि गन्धहस्ति महाभाष्य 
एक जगह सुरक्षित है श्रौर वह मिल सकता है । उनकी इस बातकों सुनकर 
हमें बड़ी प्रसन्‍्तता हुई और प्रेरणा की कि उसकी उपलब्धि आदि- 
की पूरी कोशिश करके उसकी सूचना हमें दें | इस कार्य में होनेवाले व्ययके 
भारको उठाने के लिये वीरसेवा मन्दिर, सरसावा प्रस्तुत है । परन्तु उन्होंने 
आज तक कोई सूचना नहीं की । इस तरह जनश्रुतिका ग्राधारभूते पुष्ट 
प्रमाण नहीं मिलनेसे महाभाष्यका अस्तित्व संदिग्ध कोटिमें आज भी 
स्थित है। 

ग्रा० अभिनव धर्मभूषणके सामने श्रभयचन्द्र सुरिके उपयुक्त 
उल्लेख रहे हैं और उन्हींके भाधारपर उन्होंने न्‍्यायदी पिकामें स्वामिसमन्त- 
भट्रकृत महाभाष्यका उल्लेख किया जान पड़ता है । उन्हें यदि इस ग्रन्थकी 
प्राप्ति हुई होती तो वे उसके भी किसी वाक्यादिको जरूर उध्दृत करते और 
अपने विषयको उससे ज्यादा प्रमाणित करते । अतः यह निशचयरूपसे कहा 
जा सकता है कि आचारये धर्मभूषण यतिका उल्लेख महाभाष्यकी प्राप्ति- 
हालतका मालूम नहीं होता । केवल जनश्रुतिके आधार और उसके भी 
आधारभूत पृवव॑वर्ती ग्रन्थोलेखोंपरसे किया गया जान पड़ता है । 

४. जनेन्द्रब्याकरण--यह आचार्य पृज्यपादका, जिनके दूसरे 
नाम देवनन्दि और जिनेन्द्रबुद्धि, प्रसिद्ध और महत्वपूर्ण व्याकरणग्रन्थ 





१ “यो देवनन्दिप्रथमाभिधानों बुद्धथा महत्या स जिनेन्द्रवुद्धि:। 
श्रीपृज्यपादो3जनि देवताभियंत्यूजितं पादयुगं यदीयम्‌ । ।' 
श्रवण० शि० नं० ४० (ध४) 
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है । श्रीमाम्‌ पं० नाथूरामजी प्रेमीके शब्दोंमें यह "पहला जन व्याकरण 
है | इस ग्रंथकी जैनपरम्परामें बहुत प्रतिष्ठा रही है। भट्टाकलद्धूदेव श्रादि 
अनेक बड़े बड़े झ्राचायोंने श्रपने ग्रन्थोंमें इसके सूत्रोंका बहुत उपयोग 
किया है| महाकवि घर्ंजय ( नाममालाके कर्ता ) ने तो इसे अपश्चिम 
रत्न' (वेजोड़ रत्न) कहा है' । इस ग्रन्यपर अनेक टीकाएँ लिखी गई हैं । 
इस समय केवल निम्न चार टीकाएँ उपलब्ध हैं :-१अमभयनन्दिकृत महा- 
वृत्ति, २ प्रभाचन्द्रकृत शब्दाम्भोजभास्कर, ३ आये श्रतिकीरतिकृत पंच- 
वस्तु प्रक्रिया और ४ पं० महाचन्धकृत लघुजनेन्द्र । इस ग्रंथ के कर्ता 
आ० पृज्यपादका समय ईसाकी पाँचवी और विक्रमकी छठी शताब्दी माना 
जात। है । जैनेन्द्रव्याकरणके अतिरिक्त इनकी रची हुई--१ तत्त्वार्थवृत्ति 
(सर्वार्थेसिद्धि ), २ समाधितन्त्र, ३ इष्टोपदेश, ४ और दह्य भक्ति (संस्क्रत ) 
ये कृतियाँ उपलब्ध हैं । सारसंग्रह, शब्दावतारन्यास, जैनेनद्धन्यास और 
वेद्यकका कोई ग्रंथ ये अनुपलब्ध रचनाएँ, है जिनके ग्रन्थों, शिलालेखों 
आ्रादिमें उल्लेख मिलते हैं| अभिनव धर्मभूषणने न्‍्यायदीपिका पृ० १ ! 
पर इस ग्रंथके नामोल्लेखक बिना और पृ० १३ पर नामोल्लेख 
करके दो सूत्र उद्धत किये हैं । 


श्राप्तमीमांसाविवरण--ग्रंथका रने न्‍्यायदीपिका पृ० ११५ पर इस 
का नामोल्लेख किया है और उसे श्रीमदाचार्यपादका बतलाकर उसमें 
कपिलादिकोंकी आप्ताभासताको विस्तारसे जाननेकी प्रेरणा की है । यह 
आप्तमीमांसाविवरण आप्तमीमांसापर लिखीगई ग्रकलब्जुदेवकी 'गअ्रष्टशती' 
नामक विवृत्ति और आ्ाचाये विद्यानन्दरचित आप्तमीमांसालंकृति-'अ्रष्ट- 





२ इस ग्रन्थ और ग्रन्थकारके विशेष परिचयक लिये जैन साहित्य और 
इतिहासके देवनन्दि और उनका जनेन्धव्याकरण' निबन्ध और सम धि- 
तन्त्रकी प्रस्तावना देखें | ३ “प्रमाणामकलड्जूस्य पृज्यपादस्य लक्षणं । धन- 
ऊजयकवे काव्य रत्तत्रयमपश्चिमम्‌ । “--नाभमाला । 
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सहस्त्रीको छोड़कर कोई दूसरा ग्रन्थ नहीं है और न अ्रकलड्ूुदेव तथा 
विद्यानन्दके सिवाय कोई 'श्रीमदाचार्यपाद' नामके आचार्य ही हैं। वसु- 
' नन्दि ने भी यद्यपि आप्तमीमांसा' पर देवागमवृत्ति' टीका लिखी है परन्तु 
बह आप्तमीमांसाकी कारिकाझोंका शब्दानुसारी ब्र्थस्फोट ही करती हैं- 
उसमें कपिलादिकोंकी भ्राप्ताभासताका विस्तारसे वर्णन नहीं है। अतः 
न्यायदोपिकाका रको 'श्राप्तमीमांसाविवरण से अष्टशती और अष्टसहस्त्री 
विवक्षित हैं। ये दोनों दाशेनिक टीकाकृतियाँ बहुत ही महत्वपूर्ण शोर 
गढ़ हैं । अष्टशती तो इतनी दुरूह और जटिल है कि बिना अष्टसहस्त्रीके 
उसके मर्मको समभना बहुत मुश्किल है। जैनदर्शनसाहित्यमें ही नहीं, 
समग्र भारतीय दर्शनसा हित्यमें इनकी जोड़का प्रायः बिरला ही कोई स्व- 
तन्त्र ग्रन्थ या टीकाग्रन्थ हो । 


राजवत्तिक श्रौर भाष्य--गौतमके न्यायसूत्रपर प्रसिद्ध नैयायिक 
उद्योतक रके न्यायवात्तिक' की तरह आ० उमास्वाति विरचित तत्वार्थ- 
सूत्रपर अकलडुूदेवने गद्यात्मक 'तत्वार्थवात्तिक' नामक टीका लिखी है। 
जो राजवत्तिकके नामसे भी व्यवहृत होती है। और उसके वात्तिकोंपर 
उद्योतक रकी ही तरह स्वयं अकल दुदेवका रचागया भाष्य है जो 'तत्वार्थ- 
वात्तिकभाष्य या 'राजवात्तिकभाष्य' भी कहा जाता है। यह भाष्य राजवा- 
त्तिकके प्रत्येक वात्तिकका विश॒द व्याख्यान है। इसकीभाषा बड़ी सरल और 
प्रसन्‍न है जबकि प्रत्येक वात्तिक अत्यन्त गम्भीर और दुरूह है। एकही जगह 
अकलंकदेवकी इस चेतश्चमत्कारी प्रतिभाकी विविधताको पाकर सहृदय 
पाठक साइचय झानन्दविभोर हो उठता है और श्रद्धासे उसका मस्तक 
नत होजाता है । अकलंकदेवने श्रपना यह राजवात्तिक आ० पृज्यपादकी 
सर्वार्थसिद्धिको आधार बनाकर लिखा है जो तत्त्वार्थसत्रकी समग्र टीकाश्रों 
में पहली टीका है उन्होंने उसके ग्रर्थगौरवपूर्ण प्राय: प्रत्येक वाक्यकों राज- 
वासिकका वात्तिक बताया है। फिरभी राजवात्तिकर्मे सवर्थिसिद्ध से कुछभी 
पुनरुक्ति एवं निरर्थकता मालूम नहीं होती । राजबात्तिककी यह विशेषता है 
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बह प्रत्येक विषयकी ग्रन्तिम व्यवस्था भझनेकःन्तका झाश्रय लेकर करताहै | 
तत्त्वार्थसुत्र की समस्त टीकाप्रोंमें राजवात्तिक प्रधान टीका है। या श्रीमान्‌ 
पं० सुखलालजीके शब्दोंमें यों कह सकते हैं कि “राजवात्तिक गद्य, सरल 
और विस्तृत होनेसे तत्त्वार्थके संपूर्ण टीका ग्रन्थोंकी गरज अकेला ही पूरी 
करता है।” वस्तुत: जनदर्शनका बहुविध एवं प्रामाणिक अभ्यास करने 
लिए केवल राजवात्तिकका अध्ययन पर्याप्त है। न्यायदीपिकाकारने नया ० 
दी० पृ०३१ और ३४ पर राजवात्तिकका तथा पृ० ६ और ३२ पर उनके 
भाष्यका जुदा जुदा नामोल्लेख करके कुछ वाक्य उद्घृत किये हैं । 


न्यायविनिश्वय--यह अ्रकलड्ूदेवकी उपलब्ध दाशनिक कृतियोंमें 
अन्यतम कृति है। इसमें तीन प्रस्ताव (परिच्छेद) है और तीनों 
प्रस्तावोंकी मिलाकर कुल ४८५० कारिकाएँ हैं। पहला प्रत्यक्ष प्रस्ताव है 
जिसमें दर्शवान्तरीय प्रत्यक्षलक्षणोंकी आलोचनाके साथ जेनसम्मत 
प्रत्यक्ष-लक्षणका निरूपण किया गया है और प्रासगिक कतिपय दूसरे 
विषयोंका भी विवेचन किया गया है । दूसरे भ्रतुमान प्रस्तावमें अ्रनुमान- 
का लक्षण साधन, साधनाभास, साध्य, साध्याभास आदि अनुमानके 
परिकरका विवेचन है और तीसरे प्रस्तावमें प्रवचनका स्वरूप आदिका 
विशिष्ट निश्वय किया गया है। इस तरह इस न्यायविनिश्चयमें जैन- 
न्यायकी रूपरेखा बांधकर उसकी प्रस्थापना की गई है। यह ग्रन्थ भी 
प्रकलडूदेवके दूसरे ग्रंथोंकीही तरह दुर्बोध और गम्भीर है । इसपर आरा० 
स्याद्रादविद्यापति वादिराजसूरिकी न्‍्यायविनिश्चयविवरण ग्रथवा न्याय- 
विनिश्चयालंकार नामकी वेदुष्यपूर्ण वशाल टीका है । अकलडूदेवकी भी 
इसपर स्वोपज्ञ विवृत्ति होनेकी सम्भावना की जाती है, क्योंकि लघीयस्त्रय 
और प्रमाणसंग्रहपर भी उनकी स्वोपज्ञ विवृत्तियाँ हैं। तथा कतिपय 
वसे उल्लेख भी मिलते हैं। न्यायविनिश्चय मूल अकलडूग्रन्थत्रयमें 
मुद्रित हो चुका है। बादिराज सूररेकृत टीका श्रभी अमुद्वित है। आ७ 
घर्मभूषणने इस ग्रन्थके नामोल्लेखके साथ न्यायदीपिका पृ० २४ पर 


ध्० न्‍्याय-दीपिका 


इसकी गर्धकारिका और पृष्ठ ७० एक पूरी कारिका उद्धृत की है । 


परीक्षामुख--यह आचार्य माणिक्यनत्दिकोी अ्रसाधारण और अपूर्व 
कृति है। तथा जनन्यायका प्रथम सूत्रग्रन्थ है । यद्यपि ग्रकलड्डूदेव मैंने 
त्यायकी प्रस्थापना कर चुके थे और अनेक महत्वपूर्ण स्फुट प्रकरण भी 
लिख चुके थे। परंतु गौतमके स्यायसूत्र, दिग्नागके न्यायप्रवेश, न्यायमुख 
आदिकी तरह जनन्यायकों सूत्रबद्ध करनेवाला '्यायसूत्र” ग्रन्थ जैन- 
परम्परामें अरब तक नहीं बन पाया था । इस कमीकी पुृत्तिको सर्वप्रथम 
श्रा० माणिक्सनन्दिने प्रस्तुत 'परीक्षामुत्र लिखकर किया। माणिक्यनन्दि- 
की यह अश्रकैली एक ही अमर रचना है जो भारतीय न्यायसूत्रग्नन्धोंमें 
ग्रपना विशिष्ट स्थान रखती है। यह पअ्प्व ग्रन्थ संस्कृत भाषामें निबद्ध 
है । छह परिच्छेदोंमें विभक्त है श्लौर इसकी सज़संख्या सब मिलाकर २०७ 
है | सत्र बड़े सरल, सरस तथा नपे तले हैं। साथमें गम्भीर, तलस्पर्शी 
और भ्र्थगौरवकों लिए हुए हैं। आदि और अ्रन्तमें दो पद्च हैं। अक- 
लेंकदेवके द्वारा प्रस्थापित जैतन्यायकों इसमें बहुत ही सुन्दर ढंगसे ग्रथित 
किया गया है। लघु अनन्तवीर्यते तो इसे अ्रकलंकके बचनरूप समुद्र- 
को मथकर तिकाला गया “व्यायविद्यामृत--स्थायविद्याका अमृत 
बतलाया है । इस ग्रन्थरत्तका महत्व इसीसे स्यापित हो जाता है कि 
इसपर अनेक महत्वपूर्ण टीकाएँ लिखी गईं हैं। ग्रा० प्रभाचद्धने १२ 
हजार श्लोकप्रमाण 'प्रमेयकमलमात्तंण्ड' नामकी विशालकाय टीका 





१ ग्रकलड्टके वचनोंसे 'परीक्षामुख' कंसे उद्धत हुआ है, इसके लिए 
मेरा 'परीक्षामुखसूत्र भ्रौर उसका उद्गम' शीर्षक लेख देखें। '्नेकान्त' 
वर्ष ५ किरण ३-४ १० ११६-१२८ । 


२ “ग्रकलद्ूवचोषम्भोवेरुददधे येन धीमता । 
न्यायविद्यामृतं तस्मे नमो माणिक्यनन्दिने ॥ प्रमेबर० पृ० २। 


प्रस्तावना धरे 


लिखी है। इनके पीछे १२ वीं शताब्दीके विद्वान्‌ लघु अनन्तवींयंने प्रसन्न 
रचनाशलीवाली “प्रमेबरत्नमाला' टीका लिखी है | यह टीका है तो छोटी, 
पर इतनी विशद है कि पाठककों बिता कठिनाईके सहजमें ही अ्र्थवोध हो 
जाता है। इसकी शब्दरचनासे हेमचन्द्राचार्य भी प्रभावित हुए हैं और 

उन्होंने अपनी प्रमाणमीमांसामें शब्दशः तथा अर्थशः उसका अनुसरण 
किया है। न्‍्यायदीपिकाका रने परीक्षामुखके अनेक सूत्रोंको नामनिर्देश और 
बिना नामनिर्देशके उद्धत किया है। वस्तुत: आ० धर्मभुषणने इस सूत्र- 
ग्रन्थका खूब ही उपयोग किया है। न्यायदीपिकाके आधारभूत ग्रन्धोंमें 
परीक्षामुखका नाम लिया जा सकता है । 


तत्त्वा्थंडलोकवात्तिक और भाष्य--श्रा० उमास्वातिके तत्त्वार्थ- 
सूत्रपर कुमारिलके 'मीमांसाइलोकवात्तिक और धर्मकीतिके 'प्रमाण- 
वात्तिक' की तरह पद्यात्मक विद्यानन्दने तत्त्वाथंड्लोकवातिक रचा है और 
उसके पद्मवात्तिकोंपर उन्हींने स्वयं गद्यमें भाष्य लिखा है जो तत्त्वाथंश्लो- 
कवात्तिकभाष्य और 'श्लोकवात्तिकभाष्य' इन नामोंसे कथित होता 
है। आचार्यप्रवर विद्यानन्दने इसमें श्रपनी दार्शनिक विद्याका पूरा ही 
खजाना खोलकर रख दिया है और प्रत्येकको उसका आ्रानन्द रसास्वाद लेने- 
के लिये निःस्वार्थ आमंत्रण दे रखा है श्लोकवात्तिकके एक सिरेसे दूसरे 
घिरे तक चले जाइये, सववंत्र ताकिकता और गहन विचारणा समव्याप्त है। 
कहीं मीमांसादशनके नियोम भावनादिपर उनके सूक्ष्म एवं विशाल पाणिड- 
त्यकी प्रखर किरणें अपना तीक्ष्ण प्रकाश डाल रहीं हैं तो कहों न्यायदर्दंन- 
के निप्रहस्यानादिरूप प्रगाढ तमको निष्कासित कर रहीं हैं और कहीं बौद्ध 
दर्शनकी हिममय चट्टानोंको पिघला पिघला कर दूर कर रही हैं। इस 
तरह इलोकवात्तिकमें हमें विद्यानन्दके श्रनेकमुख पाष्डित्य भौर सुक्ष्म- 
प्रज्ञाके दर्शन होते हैं । यही कारण है कि जैनताकिदोंमें भश्राचाे विज्या- 
ननन्‍्दका उलत स्थान है। श्लोकवात्तिक के ग्रलावा विद्यानन्दमहोदय, भ्रष्ट- 
सहख्री, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, श्राप्तपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा और 


ब्घ्र्‌ स्याय-दीपिका 


युकत्यनुशासनालड्वार ग्रादि दाशेतिक रचनाएँ उनकी बनाई हुई है। इनमें 
विद्यानन्दमहोदय, जो इलोकवात्तिककी रचनासे भी पहलेकी' विशिष्ट 
रचना है भर जिसके उल्लेख तत्त्वार्थड्लोकवात्तिक ( १० २७२, ३५५) 
तथा श्रष्टसहस्त्री ( १०२८९, २६० ) में पाये जाते हैं, अनुपलब्ध है । 
शेषकी रचनाएँ उपलब्ध हैं और सत्यशासनपरीक्षाकों छोड़कर मुद्रित भी 
हो चुकी हैं। श्रा० विद्यानन्द अकल ड्रुदेवके उत्त रकालीन और प्रभावद्धा- 
चार्यके पृ्ववर्ती है। अतः इनका अस्तित्व-समय नवमी शताब्दी माना 
जाता है । अभिनव धर्ममृषणने न्‍्यायदीपिकामें इनके इलोकवात्तिक और 
भाष्यका कई जगह नामोल्लेख करके उनके वाक्योंकों उद्धत किया है। 


प्रमाणपरीक्षा--विद्यानन्दकी ही यह श्रन्यतम कृति है। यह अक- 
लड्डूदेवके प्रमाणसंग्रहादि प्रमाणविषयक प्रकरणोंका ग्राश्रय लेकर रची 
गई है। यद्यपि इसमें परिच्छेद-भेद नहीं है तथापि प्रमाणमात्रको ग्रपना 
प्रतिषय विषय बनाकर उसका अच्छा निहूपण किया गया है। प्रमाणका 
सम्यरज्ञानत्व लक्षण करके उसके भेद, प्रभेदों, प्रमाणका विषय तथा फल 
श्र हेतुओंकी इसमें सुन्दर एवं विस्तृत चर्चा की गई है। हेतु-भेदोंके निद- 
शक कुछ संग्रहदलोकोंको तो उद्धृत भी किया है । जो पूववर्ती किन्‍्हीं जैना- 
चार्योके हो प्रतीत होते हैं। विद्यानन्दने तत्त्वाथंश्लोकवात्तिक' और भ्रष्टस- 
हस्त्री की तरह यहां" भी प्रत्यभिज्ञानके दो ही भेद गिनाये हैं। जबकि अक- 





१ पूवेवतित्वके लिए तत्त्वा्थसृत्रका मंगलाचरण' शीषंक मेरा 
द्वितीय लेख देखें, श्रतेकान्त वर्ष ५ किरण १०-११ पृ ३८५० । देखो, 
न्यायकुमुद द्वि० भा० को प्रस्तावना पूृ०. ३० और स्वामी समन्‍्तभद्र 
१० ४८ । ३ तद्विधकत्वसादृश्यमोचरत्वेन निश्वतम्‌---त० इलो० पृ० 
१६९० । ४ 'तदेवेद॑ तत्सदृशमेवेदमित्येकत्वसादश्यविषयस्थ द्विविघप्रत्य- 
भिज्ञानस्थ “--भ्रष्टस० पृु० २७६। ४ 'द्विविधं हि प्रत्यभिन्नानं 
प्रभाणप ० पृ० ६६ । 


प्रस्तावना घ्रे 


लड्डू" प्रौर माणिक्यनन्दिने' दोसे ज्यादा कहे हैं भौर यही मान्यता जेन- 
परम्परामें प्रायः सववत्र प्रतिष्ठित हुई है इससे मालूम होता है कि प्रत्यभि- 
ज्ञानके दो भेदोंकी मान्यता विद्यानन्दकी ग्रपनी है| ग्रा० धर्मभूषणने पु० 
१७ पर इस ग्रन्थकी नामोल्लेखके साथ एक कारिका उद्धृत की है । 


पत्रपरीक्षा--यह भी आचार्य विद्याननस्दकी रचना है । इसमें 
दर्शनान्तरीय पत्रलक्षणोंकी समालोचनापूर्वक जैनदृष्टिसे पत्रका बहुत सुन्दर 
लक्षण किया है तथा प्रतिज्ञा और हेतु इन दो अवयवोंको ही अनुमानाड्ु 
बतलाया है । न्‍्यायदीपिका पृ० ८१ पर इसग्रन्थका नामोल्लेख हुग्रा है 
झौर उसमें प्रवयवोंके विचारककों विश्तारसे जाननेकी सूचना की है। 


प्रमेषकमलमार्त्तप्ड-- यह झ्ा० माणिक्यनन्दिके परीक्षामुख' सूत्र- 
प्रन्धपर रचा गया प्रभाचन्द्राचायंका वृहत्काय टोकाग्रंथ है। इसे पिछले 
लघु प्रनन्तवीये ( प्रमेयरत्नमालाकार ) ने 'उदारचन्द्रिका की उपमा दी 
और अपनी कृति--प्रमेयरत्नमालाको उसके सामने जुमुनूके सदृश् बत- 
लाया है इससे प्रमेषकमलमात्तंण्डका महत्व स्यापित हो जाता है। निः:स- 
न्देह मात्तंण्डके प्रदीप्त प्रकाशमें दशतान्तरीय प्रमेय स्फुटतया भासमान होते 
हैं। स्वतत्त्व, परतत््व और यथार्थता, अयथार्थताका निर्णय करनेमें कठिनाई 
नहीं मालम होती । इस ग्रन्यके रवयिता आ० प्रभाचन्द्र ईसाकी १० वीं 
भौर ११वीं शताब्दी ( &८०से१०६५ ई० ) के विद्वान्‌ माने जाते हैं' । 
इन्होंने प्रमेयकमलमात्तंण्डके अलावा न्‍्यायकुमुदचन्द्र, तत्त्वार्थवृत्तिपदविव- 
रण, शाकटायनन्यास, शब्दाम्भोजभास्कर, प्रवचनसारस रोजभास्कर, गद्य- 
कथाकोश, रत्नकरण्डश्रावकाघारटीका और समाधितंत्रटीका प्रादि 
ग्रन्योंकी रचना की है । इनमें गद्यकथाकोश स्वतन्त्र कृति है और शेष 





१ देखो, लधीय०का० २१। २ देखो, परीक्षामु० ३-५ से ३-१० । 
३ देखो, न्यायकुमुद हि० भा० प्र० पृ० ५८ तथा प्रमेयकमलमात्तेण्ड 
शस्ता० पृ० ६७ । 


34 न्याय-दोपिका 


टीका कृतियाँ हैं । धर्मभूषणने न्यायदीपिका पु० ३० पर तो इस ग्रंधका 
केवल नामोल्लेख और ५४ पर नामोल्लेखके साथ एक वाक्यकों भी 
उद्धत किया है । 

प्रभाण-निर्ण य-- न्‍्यायविनिश्चयविवरणटीकाके कर्त्ता भ्रा० बादि- 
राजसूरिका यह स्वतन्त्र ताकिक प्रकरण ग्रंथ है । इसमें प्रमाणलक्षण- 
निर्णय, प्रत्यक्षतिणय, परोक्षनिर्णय और आगमनिर्णय ये चार निर्णय 
(परिच्छेद) हैं, जिनके नामोंसे ही प्रन्थका प्रतिपांय विषय स्पष्ट मालूम 
हो जाता है। न्‍्या० दी० पृ० ११ पर इस ग्रन्थके नामोल्लेखके साथ एक 
वाक्यको उद्घृत किया है । 


कारूणएयकलिका--यह सन्दिग्व ग्रन्थ है । न्यायदीपिकाकारने 
पृ० १११ पर इस ग्रन्थक्रा निम्न प्रकारसे उल्लेख किया है-- 


'प्रपड्चितमेतदृपा धिनिराकरणं कारुण्कलिकायामिति विरम्यते' 
परन्तु बहुत प्रयत्न करनेपर भी हम यह निर्णय नहीं कर सके कि यह 
ग्रन्थ जैनरचना है या जैनेतर । अथवा स्वयं ग्रन्थकारकी ही न्‍्यायदीपिकाके 
अलावा यह अन्य दूसरी रचना है | क्योंकि भ्रव तकके मुद्रित जैन भौर 
ज॑नेतर प्रन्‍्थोंकी प्राप्त सूचियोंमें भी यह ग्रत्थ उपलब्ध नहीं होता । भ्रतः 
ऐसा मालूम होता है कि यह या तो नष्ट हो चुका है या किसी लाममब्े रीमें 
असुरक्षित रूपमें पड़ा है। यदि नष्ट नहीं हुआ और किसी लायब्रीमें है 
तो इसकी खोज होकर प्रकाझमें ग्राना चाहिए। यह बहुत ही महत्वपूर्ण 
और भ्रच्छा प्रस्थ मालूम होता है। न्यायदीपिकाका रके उल्लेखसे विदित 
होता है कि उसमें विस्तारसे उपाधिका निराकरण किया गया है। सम्भव 
है गदाधरके 'उपाधिवाद' ग्रत्थका भी इसमें खण्डन हो । 

स्वामीसमन्तभद्र--ये वीरशासनके प्रभावक, सम्प्रसारक श्रौर खास 


युगके प्रवत्तंक महान्‌ आचार्य हुये हैं सुप्रसिद्ध ताकिक भट्टाकलदडुदेवने 
इन्हें कलिकालमें स्याद्वादरूपी प्रुण्योदबिके तीथेका प्रभावक बतलाया 
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है' | आचार्य जिनसेनने इनके वचनोंको म० वीरके वचनतुल्य प्रकट 
किया है' और एक शिलालेखमें' तो भ० वीरके तीथ्थंकी हजारगुणी 
बुद्धि करनेवाला भी कहा है । ग्रा० हरिभद्र और विद्यानन्द जेसे बड़े बड़े 
पग्राचायोंने उन्हें बादिमुस्य' “प्राहस्तुतिकार 'स्पाद्वादन्यायमार्गका' 
प्रकाशक' ग्रादि विशेषणों द्वारा स्मृत किया है इसमें सनन्‍्देह नहीं कि उत्त र- 
वर्ती आचारयोने जितना गुणयान स्वामी समन्तभद्रका किया है उतना 
दूसरे आचायंका नहीं किया । वास्तवमें स्वामी समन्‍्तभद्रने वीरशासनकी 
जो महान्‌ सेवा की है वह जैनवाइमयके इतिहासमें सदा स्मरणीय (एवं 
श्रमर रहेगी। आ्राप्तमीमांसा (देवागमस्तोत्र ), युकत्यनुशासन, स्वयम्भूस्तोत्र 
रत्नकरण्डश्रावकाचार और जिनशतक ( जिनस्तुतिशतक ) ये पांच उपलब्ध 
कृतियाँ इनकी प्रसिद्ध हैं | तत््वानुशासन, जीवसिद्धि, प्रमाणपदार्थ, कर्म- 
प्राभतटीका और गन्धहस्तिभहाभाष्य इन ५ ग्रन्थोंके भी इनके द्वारा 
रचे जानेके उल्लेख ग्रन्थान्तरोंमें मिलते हैं । परन्तु श्रभी तक कोई 
उपलब्ध नहीं हुआ । गन्घहस्तिमहाभाष्य (महाभाष्य) के सम्बन्धमें मैं 
पहिले विचार कर श्राया हूँ। स्वामीसमन्तभद्र बौद्ध विद्वान्‌ नागार्जुन 
(१८१६० ) के समकालीन या कुछ हो समय बादके और दिग्नाग (३४५- 
४२४६० ) के पूर्ववर्ती विद्वाव्‌ हैं. । भ्रर्थात्‌ इनका अस्तित्व-समय प्राय: 
ईसाकी दूसरी और तीसरी शताब्दी है कुछ विद्वान्‌ इन्हें दिग्नाग (४२५ई० 
श्रौर धर्मकीति(६३५ई०) के उत्तरकालीन अनुमानित करते हैं'। 





१ देखो, भ्रष्टश्ती पृ० २। २ देखो, हरिवंशपुराण १-३० । ३ देखो, 
बेलूर ताल्लुकका शिलालेख नं० १७ । ४ इन ग्रन्थोंके परिचयके लिये 
मुख्तार सा० का 'स्वामीसमन्तभद्र' ग्रन्थ देखें । ५ देखो, 'नागार्जुन और 
स्वामीसमन्तभद्दय)] तथा 'स्वामीसमन्तभद्र क्‍प्रौर दिग्नाग्में पूर्णवर्तों कौन 
शीर्षक दो मेरे निबन्ध 'अनेकान्त वर्ष ७ किरण १-२ और वर्ष २ 
कि० १२। ६ देखो, न्यायकुमुद द्वि० भा० का प्राककथन और प्रस्तावना । 
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भ्रर्थात्‌ भवीं और सातवीं शताब्दी बतलाते हैं । इस सन्बन्धमें जो उनको 
दलीलें हैं उनका युक्तिपूर्ण विचार अन्यत्र' किया है। ग्रतः इस संक्षिप्त 
स्थानपर पुनः विचार करता शक्‍्य नहीं है। न्यायदीपिकाकारने न्याय- 
दीपिकामें प्रनेक जगह स्वामी समन्‍्तभद्रका नामोल्लेख किया है और 
उनके प्रसिद्ध दो स्तोत्रों--देवागमस्तोत्र (आप्तमीमांसा ) ग्रौर स्वयम्भूतो त्र - 
से अनेक कारिकाओं को उद्धत किया है | 
भट्टाकलड्भुदेव--ये 'जेनन्यायक्रे प्रस्थापक' के रूपमें स्मृत किये 
जाते हैं जेनपम्पराके सभी दिगम्बर श्रौर श्वेताम्बर ताकिक इनके 
द्वारा प्रतिष्ठित न्यायमार्ग पर ही चले हैं! आगे जाकर तो इनका वह 
न्यायमार्ग' अकलड्भनन्‍्याय के नामसे प्रसिद्ध हो गया। तत्त्वाथंवातिक 
अ्रष्टशती, न्यायविनिश्चय, लघीयस्त्रय शोर प्रमाणसंग्रह श्रादि इनकी 
महत्वपूर्ण रचनाएँ हैं । ये प्रायः सभी दाशनिक कृतियाँ हैं और तत्त्वार्थ- 
वात्तिकभाष्यको छोड़कर सभी गढ़ एवं दुरवगाह हैं । झनन्‍तवीर्यादि टीका- 
कारोंने इनके पदोंकी व्याख्या करनेमें अपनेको ग्रसमर्थ बतलाया है । 
वस्तुतः अकलद्धुदेवका वाइमय अ्रपनी स्वाभाविक जटिलताके कारण 
विद्वानोंके लिए श्राज भी दुर्गंम और दुर्बोध बना हुम्ला है। जबकि उन 
पर टीकाएँ भी उपलब्ध हैं। जत साहित्यमें ही नहीं, बल्कि भारतीय 
दशनसाहित्यमें भ्रकल ड्भूदेवकी स्व क्ृतियाँ अपना विशिष्ट स्थान रखती हैं। 
इनकी कतिपय कृतियोंका कुछ परिचय पहले करा ग्राये हैं। श्रीमान्‌ प॑० 
महेन्द्रकुमारजी न्‍्यायाचारययने इनका अस्तित्वकाल अन्तःपरीक्षा आदि 
प्रभाणोंक आधारपर ईसाकी आठवीं शत्ताब्दी ( ७२०से७८० ई० ) 
निर्धारित किया है । न्‍्यायदीपिकामें धर्मभूषणजीने कई जगह इनके नाम- 








१ देखो, क्या स्वामोसमन्तभद्र धर्मकोतिके उत्तरकालीन है?! 
नामक मेरा लेख, जनसिद्धान्तभास्कर भा० ११ किरण १ । २ देखो 
प्रकलडू ग्रन्थत्रयको प्रस्ताबना पृ० ३२ । 
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का उल्लेख किया है श्ौर तत्त्वाथंवातिक तथा न्‍्यायविनिश्चयसे कुछ 
वाक्योंकों उद्धृत किया है। 

कुमारनन्दि भट्टारक-- यद्यपि इनकी कोई रचना इस समय उप- 
लब्ध नहीं है, इससे इनका विशेष परिचय कराना अशक्य है फिर भी 
इतना जरूर कहा जा सकता है कि ये भ्रा० विद्यानन्दके पूव॑बर्ती विद्वान 
हैं और श्रच्छे जनताकिक हुए हैं। विद्यानन्दस्वामीने अपने प्रमाण- 
परीक्षा, पत्रपरीक्षा श्रोर तत्वाथंश्लोकवात्तिकमें इनका और इनके बाद- 
न्याय'का नामोल्लेख किया है तथा उसकी कुछ कारिकाएँ भी उद्धत की 
हैं। इससे इनकी उत्तरावधि तो विद्यानन्दका समय है श्रर्थात्‌ €वीं शताब्दी 
है। श्र भ्रकलद्ुदेवके उत्त रकालीन मालूम होते हैं; बयोंकि अकलड्ूदेवके 
समकालीनका श्रस्तित्त परिचायक इनका अब तक कोई उल्लेख प्राप्त 
नहीं है। भ्रतः अकलडूदेवका समय (८वीं शताब्दी) इनकी पृववविधि है। 
इस तरह ये ८वीं, €वीं सदीके मध्यवर्तों विद्यान्‌ जान पड़ते है। चनरद्र- 
गिरि पर्वतपर उत्कीर्ण शिलालंख नं० २२७ (१३६) में इनका उल्लेख 
है जो € वीं शताब्दीका अनुमानित किया जाता है'। इनका महत्वका 
वादस्याय' नामका तकंग्रन्य श्राज उपलब्ध नहीं हैं जिसके केवल 
उल्लेख मिलते हैं। ग्रा० धर्मभूषणने न्‍्यायदी० पृ० ६६ और ८२ पर 
'तदुक्त कुमारनन्दिभट्वारकं: कहकर इनके वादन्यायकी एक कारिकाके 
पूर्वाद्द और उत्तराधंकों अलग अलग उद्धत किया है । 

माणिक्यनन्दि--ये कुमारनन्दि भरट्टाक्रकी तरह नन्दिसंघके 
प्रमुख आचार्योमें हैं। इनकी एकमात्र कृति परीक्षमुख है। जिसके 
सम्बन्धमें हम पहले प्रकाश डाल आए हैं। इनका समय १०वीं शताब्दीके 
लगभग माना जाता है। ग्रन्थकारने न्‍्यायदीपिकामें कई जगह द्नका 
नामोल्लेख किया है । एक स्थान ( १० १२० ) पर तो “भगवान' प्रौर 








१ देखो, जेनशिलालेखसं ० पृ० १५२, ३२१ । 
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“भट्टारक' जैसे महनीय विशेषणों सहित इनके नामका उल्लेख करके 
परीक्षामुखके सूत्रको उद्धत किया है । 

स्थाहादविद्यापति--यह आ्राचार्य वादिराजसूरिकी विशिष्ट उपाधि 
थी जो उनके स्थाद्वादविद्याके अधिपतित्व--भ्रगाध पाण्डित्यको प्रकट 
करती है। भ्रा० वादिराज अपनी इस उपाधिसे इतने ग्रभिन्न एवं तदात्म 
जान पड़ते हैं कि उनकी इस उपाधिसे ही पाठक वादिराजसूरिको जान 
लेते हैं। यही कारण है कि न्यायविनिश्चयविवरणके सन्धिवाक्योंमें 
'स्याद्गादविद्यापति' उपाधिके द्वारा ही वे अभिहित हुए हैं। न्याय- 
दीपिकाका रने भी न्‍्यायदीपिका प्ृ० २४ और ७० पर इसी उपाधिसे 
उनका उल्लेख किया है और पृ० २४ पर तो इसी नामके साथ एक वाक्य- 
को भी उद्धृत किया है। मालूम होता है कि 'न्यायविनिश्चय' जेसे दुरूह 
तकंग्रंथपर भ्रपना बृहत्काय विवरण लिखनेके उपलक्षमें ही इन्हें गुरूजनों 
भ्रथवा विद्वानों द्वारा उक्त गौरवपृर्ण स्याद्वादविध्याके घनीरूप उच्च पदवी- 
से सम्मानित किया होगा । वादिराजसूरि केवल अपने समयके महान्‌ 
ताकिक ही नहीं थे, बल्कि वे सच्चे अहंद्धकक्‍्त एवं अ्ाज्ञाप्रधानी, 
बैयाकरण और अद्वितीय उच्च कवि भी थे' । न्यायविनिश्चयविवरण, 
पाश्वताथचरित, यशोधरचरित, प्रमाणनिर्णण और एकीभावस्तोत्र 
प्रादि इनकी कृतियाँ है । इन्होंने अपना पाइवेनाथचरित शकसम्बत्‌ ६४७ 
(१०२४५ ई० )में समाप्त किया है। श्रतः ये ईसाकी ११वीं सदीके 
पूर्वाद्धके विद्वान हैं । 


१ इसका एक नमूना इस प्रकार है--इत्याचार्यस्याद्वादविद्यापति- 
विरचित न्यायविनिश्चयकारिकाविवर रण प्रत्यक्षप्रस्ताव: प्रथम ।--- 
लि० पत्र ३०६ | 

२ वादिराजमनु शाब्दिकलोको वादिराजमनु ताकिकर्सिह: । 

वादिराजमनु काव्यक्ृतस्ते वादिराजमनु भव्यसहाय: । ।' 

| “--एकीभावस्तोत्र २६। 
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२. अमिनव धर्मभूषण 

प्रासंगिक-- क्‍ 

जनसमाजने अपने प्रतिष्ठित महान्‌ पुरुषों--तीर्थकरों, राजाश्रों, 
श्राचार्यों, श्रेष्ठिवरों, विद्वानों तथा तीथ्थक्षेत्रों, मन्दिरों और ग्रंथागारों 
प्रादिके इतिबृत्तको संकलन करनेकी प्रवृत्तिकी ओर बहुत कुछ उपेक्षा 
एवं उदासोनता रखी है। इसीसे आज सब कुछ होते हुए भी इस 
विषयमें हम दुनियाँ की नजरोंमें श्रकिज्चन समझे जाते हैं । यद्यपि यह 
प्रकट हैं कि जेन इतिहासकी सामग्री विपुलरूपमें भारतके कोने-कोनेमें 
सर्वत्र विद्यमान है पर वह विखरी हुई असम्बद्धरूपमें पड़ी हुई है। यही 
कारण है कि जन इतिहासकों जाननेके लिए या उसे सम्बद्ध करनेके लिए 
भ्रपरिमित कठिनाइयाँ श्राती हैं पौर अन्चेरे में टटोलना पड़ता है । 
प्रसन्‍नताकी बात है कि कुछ दूरदर्शी श्रीमान्‌ विद्वान वर्गका अब 
इस ओर ध्यान गया। झौर उन्होंने इतिहास तथा साहित्यके संकलन, 
अन्वेषण आदिका क्रियात्मक प्रयत्न आरम्भ कर दिया है। 

आज हम श्रपने जिन ग्रन्थकार श्री अभिनव घरंभूषण का परिचय 
देना चाहते हैं उनको जाननेके लिये जो कुछ साधन प्राप्त हैं वे यद्यपि पूरे 
पर्याप्त नहीं हैं । उनके माता-पितादिका क्‍या नाम था? जन्म और 
स्वगंवास कब, कहाँ हुआ ? झ्रादिका उनसे कोई पता नहीं चलता है । फिर 
भी सौभाग्य और सनन्‍्तोषकी बात यही है कि उपलब्ध साधनोंसे उनके 
प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्परा, और समयका कुछ प्रामाणिक परिचय 
मिल जाता है। अ्रत: हम उन्हीं शिलालेख, ग्रन्थोल्लेख श्रादि साधनोंपरसे 
प्रन्थका रके सम्बन्धमें कुछ कहनेके लिये प्रस्तुत हुए हैं । 
ग्रन्थकार झश्लोर उनके अभिनव तथा यति विशेषण--- 

इस ग्रन्थके कर्ता अभिनव धर्मभूषण यति हैं। न्‍्यायदीपिकाके 
पहले भर दूससे प्रकाशके पुष्पिकावाक्योंमें 'बति” विशेषण तथा तीसरे 


8० इ न्याय-दीपिका 


प्रकाशके पुष्पिकावाक्यमें 'श्रभिनव विशेषण इनके नामके साथ पाये जाते 
हैं। जिससे मालूम होता हैं कि न्‍्यायदीपिकाके रचयिता धर्मभूषण प्रभि- 
नव और यति दोनों कहलाते थे । जान पड़ता है कि अपने पूर्ववर्ती घर्मे- 
भूषणोंसे भ्रपनेको व्यावृत्त करनेके लिये 'अभिनव' विशेषण लगाया है । 
क्योंकि प्राय: ऐसा देखा जाता है कि एक नामके अनेक व्यक्तियोंमें अपने 
को जुदा करने के लिये कोई उपनाम रख लिया जाता है। भ्रतः अभिनव 
न्यायदीपिकाका रका एक व्यावत्तेक विशेषण या उपनाम समझना चाहिए । 
जैनसाहित्यमें ऐसे और भी कई झाचाय हुए हैं जो अपने नामके साथ अमि- 
नव विशेषण लगाते हुए पाये जाते हैं। जैसे अभिनव पण्डिताचार्य' 
( शक० १२३३ ) अभिनव श्रुतमुनि' अभ्रभिनव ग्रुणभद्र'ं और 
श्रभिनव पण्डितदेवः आदि । अतः पूववर्ती अपने नामवालोंसे व्यावृत्ति- 
के लिये अभिनव विशेषण यह एक परिपाटी है। “यति' विशेषण 
तो स्पष्ट ही है क्योंकि वह मुनिके लिये प्रयुक्त किया जाता है। अभि- 
नव धमंभूषण अपने गुरु श्रीवद्धमान भट्टारकके पट्टके उत्तराधिकारी हुए 
थे और वे कुन्दकुन्दाचार्यकी झ्ाम्नायमें हुए हैं । इसलिये इस विशेषणके 
द्वारा यह भी निर्श्रान्त ज्ञात हो जाता है कि ग्रन्थकार दिगम्बर जैन मुनि 
थे और भट्टा रक नामसे लोकविश्वुत थे' । 

१ देखो, शिलालेख० नं० ४२१। २ देखो, जैनशिलालेखसं० पु० 
२०१, शिलाले० १०५ (२४५) । ३ देखो, 'सी. पी. एण्ड बरार कैटलाग' 
रा० ब० हीरालालद्वारा सम्पादित | ४ देखो, जनशिलालेख सं० पृ० ६४५ 


शिलालेख नं० ३६२ ( २५७ ) । 
५ / शिष्यस्तस्य गुरोरासीद्धमंभूषणदेशिक: । 


भट्टा रकमुनि: श्रीमान्‌ शल्यत्रयविवजित: ॥ “ क्‍ 
--विजयनगरशिला० नं० २। 


प्रस्तावना 8१ 


धरंमूबण नाम के दूसरे विद्दानू-- 


ऊपर कहा गया है कि ग्रन्थकारने दूसरे पूव॑वर्ती धर्ममृषणोंमे 
भिन्नत्व ख्यापित करनेके लिए अपने नामके साथ अभिनव" विशेषण 
लगाया है। ग्तः यहाँ यह बता देना झ्रावश्यक प्रतीत होता है कि जेन- 
परम्परामें धर्मभूषण नामके अनेक विद्वान्‌ हो गये हैं। एक भर्मभूषण 
वे हैं जो भट्टारक धमंचन्द्र के पट्टपर बैठे थे और जिनका उल्लेख बरार- 
प्रान्‍्वके मूतिलेखोंमें बहुलतया पाया जाता है । ये मृत्तिलेख शकसम्बत्‌ 
१५२२, १५३५, १५७२ शौर १५७७ के उत्कीर्ण हुए हैं। परन्तु ये 
धर्म भूषण न्‍्यायदीपिकाकारके उत्तरकालीन हैं। दूसरे धर्मभूषण वे हैं 
जिनके आ्रादेशानुसार केशववर्णीने अपनी मोम्मटसारकी जीवतत्त्वप्रदी- 
पिका नामक टीका शकसम्बत्‌ १२८९ (१३५६ ई०) में बनाई है । 
तीसरे धर्मभूषण वे हैं जो भ्मरकीत्तिके गुरुथे तथा विजयनगरके शिला- 
लेख नं० २ में उल्लिखित तीन घम्मभूषणोंमें पहले नम्बरपर जिनका 
उल्लेख है शर जो ही सम्भवतः विन्ध्यमिरि पर्वत्के शिलालेख नं० १११ 
(२७४) में भी अमरकीत्तिके गुरुरूपसे उल्लिखित हैं । यहाँ उन्हें 'कलि- 
कालसवंज्ञ' भी कहा गया है। चौथे घमंभूषण वे हैं जो भ्रमरकीतिके 
शिष्य और विजयनगर शिलालेख नं० २ गत पहले धमंभूषणके प्रशिष्य हैं 
एवं सिहनन्दीव्रतीके सर्मा हैं तथा. विजयनगरके शिलालेख नं० २ के 
११व पद्च में दूसरे नं० के धर्मभूषणके रूपमें उल्लिखित हैं । 





१ सहस्लननामा राधना' के कर्ता देजेन्द्रकीत्तिने भी सहस्नतामाराधना' 
में इन दोनों विद्वानोंका अपने गुरु और प्रगुरुहपसे उल्लेख किया है । 
देखो, जनसिद्धान्तभवन आारासे प्रकाशित प्रशस्ति सं० पृ० €४। 


२ देखो, डा० ए० एन० उपाध्येका 'गोस्मट्सारकों जीवतत्त्व- 
प्रदीषिका टोका' शीर्षक लेख “प्रनेकान्त' वर्ष ४ किरण १ पृ० ११८। 


९२ न्याय-दीपिका 
ग्रन्थकार धर्ममृूषण और उतको परम्परा-- 


प्रस्तुत ब्रन्थके कर्ता ध्मभूषण उपर्युक्त धर्मभूषणों से भिन्‍न हैं झौर 
जिनका उल्लेख उसी विज्यनगरके शिलालेख नं० २ में तीसरे नम्बरके 
धर्मभूषणके स्थान पर है तथा जिन्हें स्पष्टतया श्रीवद्धमान भट्टा रक शिष्य 
बतलाया है। न्‍्यायदीपिकाकारने स्वयं न्‍्यायदीपिकाके श्रन्तिम पद्म 
और अन्तिम (तीसरे प्रकाशगत) पुष्पिकावाक्यमें अपने गुरुका नाम 
श्रीवद्धमान भट्टारक प्रकट किया है। मेरा अनुमान है कि मद्भुलाचरण 
पच्यमें भी उन्होंने 'श्रीवद्ध मान पदके प्रयोग द्वारा वद्धमान तीर्थंकर और 
अपने गुरु वद्ध मान भट्टारक् दोनोंको स्मरण किया है। क्योंकि अपने 
परापरगुरुका स्मरण करना सर्वया उचित ही है। श्रीधमंभूषण 
प्रपने गुरुके अत्यन्त अनन्य भक्त थे । वे न्यायदीपिका के उसी अन्तिम 
पद्म और पुष्पिकावाक्यमें' कहते हैं कि उन्हें ग्रपने उक्त गुरुकी कृपासे 
ही सरस्वतीका प्रकर्ष (सारस्वतोदय ) प्राप्त हुआ था और उनके चरणों- 
को स्नेहमयी भक्ति-सेवासे न्‍्यायदीपिका की पूर्णता हुई है । श्रतः मद्भेला- 
चरणपच्यमें अ्रपने गुरु वद्धंमान भट्गारकका भी उनके द्वारा स्मरण किया 
जाना सर्वधा-सम्भव एवं सद्भत है। 


विजयनगरके उस शिलालेखमें जो शकसम्बत्‌ १३०७ (१३८४ ई० ) 
में उत्कीर्ण हुआ है, ग्रन्थकार की जो गुर परम्परा दी गई है उसके सूचक 
शिलालेखगत प्रकृतके उपयोगी कुछ पद्मोंको यहां दिया जाता है :-- 
“यत्पादपद्ूजरजो रजों हरति मानस । 
स जिन: श्रेयसे भूयाद भूयसे करुणालयः ॥ १॥ 
श्रीमत्परमगाम्मी रस्याद्वादामोधलाज्छनम्‌ । 
जीयात्‌ त्रेलोक्यनाथस्य शासन जिनशासनम्‌ ॥२॥ 





१-२ देखो, पृ० १३२। 


प्रस्तावना 6३ 


श्रीमुलसं घेईजनि नन्दिसंघस्तस्मिन्‌ बलात्कारगणेतिसंज्ञ: । 
तत्रापि सारस्वतनाम्नि गच्छे स्वच्छाशयो5भूदिह पद्मनन्दी ॥३॥ 
आ्राचार्य: कुन्दकुन्दास्यो वकृग्रीवो महामुनिः । 
एलाचार्यो ग्रद्धपिच्छ इति त्तन्‍नाम पण्चधा ॥।४॥ 
केचित्तदन्वये चारुमुनयः खनयो गिराम्‌ । 
जलघाबिव रत्नानि बभूवुदिव्यतेजस: ॥॥५॥ 
तत्रासीच्चारुचारित्रर्त्नरत्नाडुरो गुरु: । 
धमंभूषणयोगीद्रो भट्टारकपदांचितः ॥६॥ 
भाति भट्टारकों धर्मभूषणों गुणभूषण: । 
यद्यशः कुसुमामोदे गमने भ्रमरायते ॥७॥॥ 
शिष्यस्तस्थ गुरोरासीदनगंलत्तपोनिधि: । 
श्रीमानमरकीर्त्यायों देशिकाग्रेसर: शमी ॥॥८॥॥ 
विजपक्षपुटकवार्ट घटयित्वाइनिलनिरोधितों हृदये । 
अविवलितबोधदीपं तमममरकीत्ति भजे तमोहरणम्‌ ॥६॥ 
के5पि स्वोदरपू्रणें परिणता विद्याविहीनान्तरा: । 
योगीशा भुवि सम्भवन्तु बहव: कि तैरनन्तरिह ॥ 
घीर: स्फ्‌्जति दुर्जयातनुमदघ्वंसी गृर्णरूज्जित- 
राचार्योहम रकीति शिष्यगणभण्छीतिहनन्दीव्रती ॥१०॥ 
श्रीषमभूषो5जनि तस्य पट्टे श्रीसिहनन्धायंगुरोस्सधर्मा । 
भट्टारक: श्रीजिनघममहम्पेस्तम्भायमान: कुमुदेन्दुकीत्ति: ॥११॥ 

डे पट्ढे तस्‍्य मुने रासीदर्दंभानमुनीस्व र: । 
श्रीसिहनन्दियो गिन्द्रच रणाम्भोजबट्पद: ॥ १२॥ 
शिष्यस्तस्य ग्रुरोरासीद्धमंभूष णदेशिक: । 
भट्टा रकमुनि: श्रीमान्‌ शल्यत्रयविवर्जित:' ॥१३॥” 

इन पद्मोंमें भ्रभिनव घमेभूषणकी इस प्रकार गुरुपरम्परा बतलाई गई है-- 


१ इसके आंगेक लेखमें १५ पद्य और हैं जिनमें राजवंशका ही वर्णन है। 


६४ स्याय-दीपिका 


मूलसड्ू, नन्दिसद्धू--बलात्का रगणके सारस्वतगच्छमें 
पद्मनन्दी (कुन्दकुन्दाचार्य ) 


धर्म बे भट्टा रकों 


गमरकीत्ति-आचाय (जिनके शिष्योंके शिक्षक-दीक्षक 
सिंहनन्दी ब्रती थे) 
श्रीधर्मभूषण भट्टारक ] (सिहनन्दीव्तीके सघर्मा ) 


वद्धंमानमुनीश्वर: (सिहनन्दीव्रतीके चरणसेवक ) 


धर्मभूषण यति ॥] ((ग्रन्थकार ) 
यह शिलालेख शकसम्वत्‌ १३०७ में उत्कीर्ण हुआ है । इसी प्रकार 
का एक शिलालेख' नं० १११ (२७४) का है जो बिन्ध्यगिरि पर्वेतके 
अखण्ड बाग्रिलुके पूवंकी ओर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ है औौर जो 
शक सं० १२६४ में उत्कीर्ण हुमा है। उसमें इस प्रकार परम्रा दी 
गई है :--- 
१ “श्रीमत्परमगम्भीर-स्थाद्रादामोघ-लाझ्छन । 
जीयात्‌ त्रलोक्यनाथस्य शासन जिन-झासन ॥१॥ 





श्रीमूल-सद्भपय: पयोधिवर्द्धनसुध।क रा: श्रीबलात्कारगणकमल-कलिका- 
कलाप-विकवन दिवाकरा:*''वनवा' '“तकीत्तिदेव:तत्शिष्या: राय-भुज- 
सुदाम' '* ''झ्राचाय्य महा वादिवादीश्वर राय-वादि-पितामह सकल- 
विद्वज्जन-चकर्वात्त वेवेचद्रविशाल-कीत्ति-देवा: तत्शिष्या: भद्वारक- 
श्रीशुभकीत्तिदेवास्तत्शिष्या:. कलिकाल-सर्वज्ञ-भट्ठा रक-धम्मं मूष णदेवा: 
तत्शिष्या: श्रीग्रभरकीर्त्याचार्य्या: तत्शिष्या: मालियां-**ति-नपाणां प्रथ- 
मानल'*'***** '***रसित'''नुत-पा' 7 ** ० यमुल्लासक****** *०० 
देमक' '*'चारय्यंपट्रविपुलायाचला'* ' * "“करण-मात्तंण्डमण्डलानां भरट्टारक- 
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मुलसंघध-+बलात्का रगण 
कीति ( वनवासिके ) 


देवेन्द्र विशालकीत्ति 
शुभकीत्तिदेव भट्टा रक 
घमंभूषणदेव | 
प्रमरकीत्ति श्राचार्य 
धर्मभूषणदेव ' हर 
वरद्धमानस्वामी 


इस दोनों लेखोंको मिलाकर ध्यानसे पढ़नेसे विदित होता है कि 
प्रथम धर्मभ्ूषण, अ्मरकीति श्राचाय घरंभूषण द्वितीय और वद्धमान 
ये चार विद्वान्‌ सम्भवत:ः दोनोंके एक ही हैं । यदि मेरी यह सम्भावना 
ठीक है तो यहाँ एक बात ध्यान देने योग्य है वह यह कि विन्ध्यगिरिके 
लेख (शक १२६५ )में वद्धमानका तो उल्लेख है पर उनके शिष्य (पके 
उत्तराधिकारी ) तृतीय धर्मभूषणका उल्लेख नहीं है । जिससे जान पड़ता 
है कि उंस समय तक तृतीय घर्मभूषण वद्धंमानके पट्टाधिकारी नहीं बन 
सके होंगे भ्रौर इसलिये उक्त शिलालेखमें उनका उल्लेख नहीं श्राया । 





धरंभूष ण-देवानां' * * *तत्त्वा्थ-वाद्धिवद्धमान-हिमांशुना ' ** *  *“वर्दमान- 
स्वामिना कारितो5हं [यं] श्राचायंणां **' स्वस्तिक्षक-बर्ष १२६५ परि- 
धावि संवत्सर बंशाल-शुद्ध ३ बुधवारे ।”-उद्धत जैनशि०्पृ०२२३ से । 


१ प्रो० हो रालालजीने इनकी निषद्या बनवाई जानेका समय शक 
सम्वत्‌ १२६५ दिया है। देखा, शिलालेखसं० पृ० १३६। 
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किन्तु इस शिलालेखके कोई १२ वर्ष बाद शक सं० १३०७ (१३८५ ई०) 
में उत्की्ण हुए विजयनगरके उल्लिखित शिलालेख नें० २ में उनका 
(तृतीय घर्मभूषणका) स्पष्टतया नामोल्लेख है। अतः यह सहजमें 
प्रनुमान हो सकता है कि वे अपने ग्रुरु वद्ध मानके पट्टाधिकारी शक 
सम्वत्‌ १२६५से१३०७ में किसी समय बन चुके थे । इस तरह श्रभिनव 
धर्मभूषणके साक्षात्‌ गुरु श्रीवद्ध मानमुनीर्वर श्रौर प्रगुरु द्वितीय धर्मे- 
भूषण थे । अ्मरकीति दादागुरुऔर प्रथमधरंभूषण परदादा ग्रुर थे । और 
इसीसे मेरेख्यालमें उन्होंने अपने इन पूर्ववर्ती पूज्य प्रयुरु( द्वितीय घर्मभूषण ) 
तथा परदादागुरु (प्रथमधर्मभूषण ) से पश्चाद्वर्ती एवं नया बतलानेके लिये 
अपनेको अभिनव विशेषणसे विशेषित किया जान पड़ता है जो कुछ हो, 
यह आवश्य है कि वे अपने ग्रुरुके प्रभावशाली और मुख्य शिष्य थे । 


समयप-विचार-- 


यद्यपि अभिनव धरंभूषणकी निश्चित तिथि बताना कठिन है तथापि 
जो आधार प्राप्त हैं उनपरसे उनके समयका लगभग निश्वय होजाता है। 
भ्रत: यहाँ उनके समयका विचार किया जाता है । 


विश्ध्यगिरिका जो शिलालेख प्राप्त है वह शक सम्बत १२६५ का 
उत्कीर्ण किया हुआ है । मैं पहले बतला आया हूँ कि इसमें प्रथम शौर 
द्वितीय इन दो ही धर्मभूषणोंका उल्लेख है श्नौर द्वितीय धर्मभूषणके 
शिष्य वद्ध मानका अन्तिमरूपसे उल्लेख है। तृतीय घर्ंभूषणका उल्लेख 
उसमें नहीं पाया जाता । प्रो० हीरालालजी एम. ए. के उल्लेखानुसार 
द्वितीय घमंमूषणकी निषद्या (नि:ःसही) शकसं० १२६५में बनवाई गई हैं। 
प्रत: द्वितीय घर्मभूषणका अ्रस्तित्वसमय शकसं०१२६५तक ही समभना 
चाहिए । मेरा अनुमान है कि केशववर्णीकों श्रपनी गोम्मटसार की जीव- 
तत्त्वप्रदीषिका टीका बनानेकी प्रेरणा एवं झ्रादेश जिन धर्मभूषणसे मिला 
वे धर्मभूषण भी यही द्वितीय धर्मभूषण होना चाहिये। क्योंकि इनके 
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पट्टका समय यदि २५ वर्ष भी हो तो इनका पटुपर बैठते का समय शक 
सें० १२७० के लगभग पहुँच जाता है उस समय या उसके उपरान्त 
केशववर्णी को उपर्युक्त टीकाके लिखने में उनसे श्रादेश एवं प्रेरणा 
मिलना असम्भव नहीं है । चूंकि केशववर्णीने श्रपनी उक्त टीका शकसं० 
१२८१ में पूर्ण की है। अतः उस जेसी विशाल टीकाके लिखनेके लिए 
११ वर्ष जितना समय का लगना भी आवश्यक एवं संज्भत है। प्रथम व 
तृतीय धर्मभूषण केशववर्णीके टीकाप्रेरक प्रतीत नहीं होते । क्योंकि तृतीय 
घमंभूषण जीवतत्त्वप्रदीपिकाके समाप्ति काल ( शक० १२०१ ) से 
करीब १६ वर्ष बाद गुरुपट्ट के अधिकारी हुए जान पड़ते हैं और उस 
समय वे प्राय: २० बर्ष के होंगे अतः जी० त० प्र० के रचना रम्भसमय- 
में तो उनका श्रस्तित्व ही नहीं होगा तब वे केशववर्णीके टीका-प्रेरक 
कंसे हो सकते ? और प्रथम धर्ममृूषण भी उनके टीकाप्रेरक सम्भव 
प्रतीत नहीं होते । कारण, उनके पटुपर अमरकीति झौर प्रमरकीतिके 
पट्टपर द्वितीय धर्मभूषण (शक १२७०-१२६५) बैठे हैं; । भ्रतः भ्रम र- 
कीतिका पटुसमय गअनुमानतः शकसं० १२४५-१२७० और प्रथम 
धर्मभूषणका शकसं० १२२०-१२४५ होता है । ऐसी हालतमें यह सम्भव 
नहीं है कि प्रथम धर्मभूषण शकसं. १२२०-१२४४५ में केशवरवर्णीको 
जीवतत्त्वप्रदीषिकाके लिखने का आदेश दें और वे ६१ या ३६ वर्षो 
जेसे इतने बड़े लम्बे समय में उसे पूर्ण करें। ग्रतएवं यही प्रतीत होता 
हैं कि ह्वितीय धर्मभूषण (शक० १२७०-१२६५)ही केशववर्णी (शक० 
१२८१) के उक्त टीकाके लिखनेमें प्रेरक रहे हैं। भ्रस्तु । 

पीछे मैं यह निर्देश कर आया हूँ कि तृतीय धर्मभूषण ( ग्रन्थकार ) 
शकसं० १२६४ में और शकसं०१३०७के मध्यमें किसी समय अपने वढ़ें- 
भानगुरुके पट्रपर आासीन हुए हैं | भ्रतः यदि वे पट्टपर बैठने के समय 
(करीब शक १३०० में) २० वर्ष के हों, जैसा कि सम्भव है तो उनका 
जन्मसमय शकसं० १२५०( १३५८ ई०)के करीब होना चाहिए। विजय- 
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नगर साम्राज्यके स्वामी प्रथम देवराय और उनकी पत्ती भीमादेवी जिन 
वरद्धमानगुरुके शिष्य घर्मभूषणके परम भक्त थे और जिन्हें अपना ग्रुर 
मानते थे तथा जिनसे प्रभावित होकर जैनधरमंकीं श्रतिशय प्रभावनमें 
प्रवृत्त रहते थे वे यही तृतीय धर्मभुषण न्यायदीपिकाकार हैं। पच्मा- 
वती-वस्तीक एक लेखसे ज्ञात होता है कि “राजाधिराजपरमेश्वर देव- 
राय प्रथम वर्दध मानमुनि्के शिष्य धर्मभूषण गुरुके, जो बड़े विद्वान्‌ थे, 
चरणों में नमस्कार किया करते थे ।” इसी बातका समर्थन शकसं० 
१४४० में भ्पने 'दशभकत्यादिमहाश्ञास्त्र' को समाप्त करनेवाले कवि 
वढ्ध मानमुतीद्धके इसी ग्रन्थग॒त निम्न श्लोकसे भी होता हैः-- 

“राजाधिराजपरमेश्वरदेवरायभू पालमौलिलसदं घ्रिस रो जयु ग्म: । 

श्रीबर््धभानमुनिवललभमौढयमुख्य: श्री धर्म भूषणसुखी जयति क्षमाद्य:' ॥ 


यह प्रसिद्ध है कि विजयनगरनरेश प्रथम देवराय ही 'राजाधि- 
राजपरमेश्वर की उपाधि से भूषित थे।। इनका राज्य समय सम्भवतः 
१४१८ ई० तक रहा है क्योंकि द्वितीय देवराय ई० १४१६ से १४४६ 
तक माने जाते हैं! । ग्रतः इन उल्लेखों से यह स्पष्ट है कि वद्ध मानके 
शिष्य धर्मभूषण तृतीय (गन्थकार) ही देवराय प्रथमके द्वारा सम्मानित 
थे । प्रथम अथवा द्वितीय घमंभूषण नहीं; क्योंकि वे वद्ध मानके शिष्य 





१ प्रशस्तिसं०(० १२४ से उद्धत । २-३ देखो,डा० भास्कर श्रानन्‍्द 
सालेतो रका "(८०४८३ उक्वा॥ध' 7. 300-30 मालूम नहीं डा० 
सा० ने द्वितीय देवराय (१४१९--१४४६ ई०) की तरह प्रथम देव राय- 
के समय का निर्देश क्‍यों नहीं किया ? ४ डा० सालेतोर दो ही घमे- 
भूषण मानते हैं और उनमें प्रथम का समय १२७८ ई० और दूसरे का 
ई० १४०३ बतलाते हैं तथा वे इस भमेलें में पड़ गए हैं कि कौतव से 
धर्म भूषण का सम्मान देवराय प्र थमके द्वारा हुआ था ? (देखो, मिडि- 
पावल जेनिज्म पृू० ३०० )। मालूम होता है कि उन्हें विजयतंगर का 
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नहीं थे । प्रथम धर्मभूषणतो शुभकोतिके श्र द्वितीय धमंभूषण श्रमर- 
कीत्तिके शिष्य थे । अग्रतएव यह निशरचयपूर्वक कहा जा सकता है कि अभि- 
नव धर्मभूषण देवरायप्रथमके समकालीन हैं । अर्थात्‌ ग्रन्थका रका श्रन्तिम- 
काल ई० १४१८ होना चाहिये । यदि यह मान लिया जाय तो उनका 
जीवनकाल ई० १३४५८से (४१८ ई० तक समभना चाहिये! अभिनव 
धमंभूषण जैसे प्रभावशाली विद्वान्‌ जेन साधुके लिये ६० वर्ष की उम्र 
पाना कोई ज्यादा नहीं है । हमारी सम्भावना यह भी है कि वे देवराय 
द्वितीय! (१४१६-१४४६ ई०) और उनके श्रेष्ठि संकप्पके द्वारा भी 
प्रणत रहे हैं. । हो सकता है कि ये अन्य धर्ममूषण हों, जो हो, इतना 
ग्रवश्य है कि वे देवराय प्रथमके समकालिक निश्चितरूपसे हैं | 
ग्रंथकारने न्‍्यायदीपिका (प० २१) में 'बालिशा:' शब्दोंके साथ सायण- 
के सर्वदर्शनसंग्रहसे एक पंक्ति उद्धृत की है। सायगका समय शकसं० की 
१३वीं शताब्दी का उत्तराध माना जाता है । क्योंकि शकसं ० १३१२- 
का उनका एक दानपत्र मिला है जिससे वे इसी समयके विद्वान ठहरते हैं । 
न्यायदीपिकाका रका बालिशा: पदका प्रयोग उन्हें सायणके समकालीन 
होनेकी ओर संकेत करता है। साथ ही दोनों विद्वान नजदीक ही नहीं, 
एक ही जगह--विजयनगरके रहनेवाले, भी थे इसलिए यह पूरा सम्भव 
हैं कि धर्मभूषण श्रौर सायण समसामयिक होंगे। या १०-५ वषंग्रागे 
पीछेके होंगे। श्रतः न्यायदीपिकाके इस उल्लेखसे भी प्व॒क्ति निर्धारित 
शकशं० १२८०से१२३४० या १३५८से१४१८ समय ही सिद्ध पूर्वोक्‍्त 


शिलालेख नं० २ आदि प्राप्त नहीं हो सका | अन्यथा वे इस निष्कंपर 
न पहुँचते । 

प्रशस्तिसं ०५० १४४५में इनका समय ई० १४२६९-१४५१ दिया है । 
२ इसके लिये ज॑नसिद्धान्तभवन आारासे प्रक/शित प्रह्मस्ति सं० में परिचय 
कराये गये वद्ध मान मुनीन्द्र 'दशभकक्‍त्यादिमहाशास्त्र' देखना चाहिये । 
३ देखो, सबंदद्षनसंग्रहुकी प्रस्तावना पृ० ३२ । 


१०० न्‍न्याय-दीपिका 


होता है। श्र्थात्‌ ये ईसाकी १४ वीं सदीके उत्तराधे श्लौर १५वीं सदीके 


प्रथम पादके विद्वान हैं । 

डा० के० बी० पाठक और मुख्तार सा० इन्हें शकसं० १३०७ (ई० 
१३८५)का विद्वान्‌ बतलाते हैं" जो विजयनगरके पूर्वोक्त शिलालेख नं० 
२ के अनुसार सामानन्‍्यता ठीक है । परन्तु उपर्युक्त विशेष विचारसे ई० 
१४१८ तक इनकी उत्तरावधि निश्चित होती है | डा० सतोशचन्द्र विद्या 
भूषण 'हिस्टरी आफ दि मिडियावल स्कूल झ्लॉफ इंडियन लॉजिक' में इन्हें 
१६०० /. 70. का विद्वान्‌ सूचित करते हैं । पर वह ठीक नहीं है । जैसा 
कि उपयुक्त विवेचनसे प्रकट है | मुख्तारसा० ने भी उनके इस समयकों 
गलत ठहराया है । 

आचार्य धर्मभूषणक प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते हैं, 
उनसे मालूम होता है कि वे अपने समय के सबसे बड़े प्रभावक और 
व्यक्तित्वशाली जैनगुरु थे। प्रथम देवराय, जिन्हें राजाधिराजपरमेश्वरकी 
उपाधि थी, धर्ंभूषणके चरणोंमें मस्तक भुकाया करते थे पद्मावतीवस्ती 
के शासनलेखमें उन्हें बड़ा विद्वान्‌ एवं वक्ता प्रकट किया गया है । साथ 
में मुनियों और राजाग्रोंस पूजित बतलाया है । इन्होंने विजयनगरकं 
राजघरानेमें जनधर्मकी ग्रतिशय प्रभावनाकी है। मैं तो समभता हूँ कि 
इस राजघराने में जेनधर्मकी महती प्रतिष्ठा हुई उसका विशेष श्रेय इन्हीं 
अभिनव धर्मभूषणजीको है जिनकी विद्वता और प्रभावक सब कायल थे । 
इससे स्पष्ट है कि ग्रंथकार असाधारण प्रभावशाली व्यक्ति थे । 

जैनधर्मकी प्रभावना करना उनके जीवनका ब्रत था ही, किन्तु ग्रंथ- 
रचनाकार्य भी उन्होंने अपनी भ्रगोखी शक्ति और विद्धत्ताका बहुत ही 
सुन्दर उपयोग किया है । आज हमें उनकी एक ही अमर रचना प्राप्त है 
और वह अ्रकेली यही प्रस्तुत व्यायदीपिका है । जो जैनन्यायके वाडुमयमें 
अपना विशिष्ट स्थान रखे हुए है और ग्रन्थका रकी धवलकी त्तिको भ्रक्षुण्ण 


१-२ स्वामी समन्‍्तभद्र प. १२६। ३-४देखो 'मिडियावल जैनिज्म पृ.२९९६। 





अस्तावतना १०१ 


बनाये हुए है । उनकी विद्वत्ताका प्रतिबिम्ब उसमें स्पष्टतया आलोकित हो 
रहा है। इसके सिवाय उन्होंने श्रौर भी कोई रचना की या नहीं इसका कुछ 
भी पता नहीं चलता है। पर मैं एक सम्भावना पहिले कर भआ्राया हूँ कि 
इस ग्रन्थका इस प्रकारसे उल्लेख किया है कि जिससे लगता है कि 
ग्रन्थकार ग्रपनी ही दूसरी रचनाको देखनेका इज़ित कर रहे हैं। यदि 
सचमुचमें यह ग्रन्थ ग्रन्थकारकी रचना है तो मालूम होता है कि वह न्याय- 
दीपिकासे भी अ्रधिक विशिष्ट एवं महत्वपूर्ण ग्रन्थ होगा। भ्रन्वेषकोंकी इस 
महत्त्वपूर्ण प्रन्थका भ्रवर्य हो पता चलना चाहिए | 

ग्रन्थका रके प्रभाव और कार्यक्षेत्रसे यह भी प्रायः मालम होता है कि 
उन्होंने कर्णाटकदेशकक उपर्युक्त विजयनगरको ही अपनी जन्म-भूमि बनायी 
होगी और वहीं उनका शरीर त्याग एवं समाधि हुई होगी । क्योंकि वे गुरु 
परम्परासे बले आग विजयनगरके भट्टारकी पट्टपर ग्रासीन हुए थे। यदि 
यह ठीक है तो कहना होगा कि उनके जन्म और समाधिका स्थान भी 
विजयनमर है । 

उपसंहार 

इस प्रकार ग्रन्थकार अभिनव धर्मभूषण और उनकी प्रस्तुत श्रमर 
कृतिके सम्बन्धर्म ऐतिहासिक दृष्टिसे दो शब्द लिखनेका प्रथम साहस 
किया । इतिहास एक ऐसा विषय है जिसमें चिन्तनकी आवश्यकता हमेशा 
बनी रहती है और इसीलिये सच्चा ऐतिहासिक अपने कथन एवं विचारको 
ग्रन्तिम नहीं मानता । इसलिये सम्भव है कि धर्मभ्ृषणजीके ऐतिहासिक 
जीवनपरिचयमें प्रभी परिपूर्णता न झा पाई हो। फिर भी उपलब्ध 
साधनोंपरसे जो निष्कषं निकाले जा सके हैं उन्हें विद्वानोंके समक्ष विशेष 
विचारके लिये प्रस्तुत किया है । इत्यलम्‌ । 


चैत्र कृष्ण १० वि० २००२ ५ 
ता० ७-४-४५, देहली दरबारीलाल जन, कोठिया 
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श्रीसमन्तभद्वाय नम: 


श्रीमद्र्मिनव-धम भूषण-यति-पिरिचिता 


न्याय-दीपिका 
(प्रकाशास्यटिप्पश्चोपेता ] 


९, ममायसामान्यग्रकाश: 
न 88 ०५....००. 
'श्रीवद्धंसानमहुन्तं नत्वा बाल-अबुद्धये । 
विरच्यते मित-स्पष्ट-सन्दर्भ-न्यायदोी पिका ॥१४ 


६४ प्रकाशाख्य-टिप्पणम्‌ 88 
महावीर जिन॑ नत्वा बालानां सुख-बुद्धये । 
दीपिकाया' विशेषाथ: 'प्रकाशेन' प्रकाश्यते ॥१॥ 

१ प्रकरणारम्भे, स्वकृतेनिविध्चपरिसमाप्त्य्थ मू, शिष्टाचारपरिपाल- 
नॉथमू, शिष्यशिक्षार्थ भू, नास्तिकतापरिहारार्थम्‌, कृतज्ञताप्रकाशनार्थ वा 
प्रक रणका र: श्रीमद्भिनवधमंभूषणनामा यति: स्वेष्टदेवतानमस्कारात्मकं 
मड़ल विदधाति--श्रीवद्धमानेति । 


न्याय-दीपिका 


नाप 


श्रीवद्धं भानमहे न्‍्ते चतुविशतितमं तीर्थंकर महावीरम । अथवा, श्रिया 
--अनन्तचतुष्टयस्वहूपान्तर ज्गलक्षणया समवसरणादिबहिरखझुस्वभावया 
च्‌ लक्ष्या--, वद्धमान:--वद्धे: परमप्रकर्ष प्राप्त, श्रहेन्‌ परमाहेत्समूह- 
स्तम्‌। नत्वा नमस्कृत्य, कायवाड्मनसां जिशुद्धया प्रणस्थेत्यथे:। बालानां 
मन्दबुद्धीनाम्‌ । बालास्त्रिविधा: प्रोक्ता:--मतिकृता;, कालक्ृता:, शरीर- 
परिमाणकृतारचेति । तत्रेह मतिकृता बाल गृह्मन्ते नान्‍्ये, तेषां व्यभिचारात्‌ । 
कश्चिदष्टवर्षीयो5पि निखिलज्ञानसंयमोपपन्न; सर्वज्ञ:, कुब्जकी वा सकल- 
शास्त्रज्ञो भवति । न च तौ व्युत्पाद्यौ। श्रथ मतिकृता श्रपि बाला: किल्ल- 
क्षणा इति चेतू; उच्यते; अ्रव्युत्यन्न-संदिग्ध-विपर्यास्तास्तत्त्वशञानरहिता 
बाला: । अ्रथवा, ये यत्रानभिन्ञास्ते तत्र बाला:। अथवा, प्रहणघारणपठवों 
बाला:, न स्तननन्‍्धया:। झथवा, अधीतज्याकरण-काव्य-कोशा अ्नधोत- 
न्‍्यायशास्त्रा बाला: । तेषां प्रबद्धये प्रकर्षण संशयादिव्यवच्छेदेत बोधा- 
थम । भितो मानयुक्त: परिमितों वा। स्पष्टी व्यक्त: । सन्दर्भो रचना 
यस्यां सा चासौ “न्यायदीपिका--प्रमाण-नयात्मको न्यायस्तस्य दीपिका 
प्रकाशिका । समासतो न्यायस्वरूपव्युत्पादतपरो ग्रन्थों 'न्यायदीपिका' इति 
भाव: । विरच्यते मया घंभूषणयतिना इति क्रियाकारकसम्बन्ध: । 

ननु मज्भल न करणीयं निष्फलत्वात्‌ । ते हि तस्य किड्चित्फलमुप- 
लम्यते । न च निविध्नपरिसमाप्तिस्तत्फलमुपलम्यत एवेति वाच्यम्‌ समा- 
प्तेमज्रलफलत्वानुपपत्ते:। तथा हि-मड्ुल॑ समाप्ति प्रति न कारणमु, 
प्रन्वय-व्यतिरेकव्यभिचारा म्याम्‌ । सबंत्र ह्मन्वयव्यतिरेकविधया कार्य- 
कारणभाव: समधिगम्यते । कारणसत्त्वे कार्यसत्त्वमन्वय:, कारण/भावे 
कार्याभावों व्यतिरेक:। न तमौ प्रकृते सम्भवतः, मड्ुलसत्त्वेडपि मांक्षमा्गे- 
प्रकाशादों समाप्त्यदर्शनात्‌ । मद्भलाभावेडपि च परीक्षामुखादो समाप्ति- 
दर्शनात्‌ । भ्रतोहन्वयव्यभिचा रो व्यतिरेकव्यभिचा रश्च। कारणसत्ते काया- 
सत्त्वमन्वयव्यभिचार: | कारणाभावे कार्यसत्त्व च व्यतिरेकव्यभिचार इति न 
चेतसि विधेयम्‌; मड्भलस्य सफलत्वसिद्धे : निष्फलत्वानुपफ्ते: । तच्यथा--- 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: रे 





मज्ुल सफलम्‌ शिष्टाचारविषयत्वात्‌ इत्यनुमानेन मद्भूलस्य साफल्य- 
सिद्धेंट, तच्च फल ग्रन्था रम्भे कं हू दि 'प्रारब्धमिदं कार्य निविष्नतया परि- 
समाप्यताम्‌ इति कामनाया अ्रवश्यम्भावित्वातू--निविध्नसमाप्ति: कल्प्यते । 
यच्चोक्तम्‌-अन्वय-व्यतिरेकव्यभिचा राम्यामिति, तदयुक्तम्‌; मोक्षमागें- 
प्रकाशादी विघ्नवाहल्येन मज्भलस्य च न्यूनत्वेन समाप्त्यदर्श नात्‌ । प्रचुर- 
स्येव हि मझ्भलस्य प्रचुरविष्ननिराकरणकारणत्व म्‌ । किज्च, यावत्साधन- 
सामग्र्यभावान्न तत्र समाप्तिदर्शनम्‌ । सामग्री जनिका हि कार्यस्यथ नैक॑ 
कारणम्‌' इति । तथा चोकतं श्रीवादिराजाबायें:---समग्रस्येव हेतुत्वात्त । 
असमग्रस्य व्यभिचारेषपि दोषाभावात्‌ । भ्रन्यथा न पावकस्थापि धूमहेतु- 
त्वमाद्रेन्धना दिविकलस्य व्यभिचारात्‌ । तस्मात्‌ू--- 
आद्र न्धनादिसहकारिसमग्रतायां 
यद्वत्करोति नियमादिह धममरिनि: । 
तद॒द्विशुद्धधतिशयादिसमग्रतायां 
निविष्नतादि विदधाति जितस्तवो5वि ॥।' 
--न्यायविनिश्चयवि० लि० प० २ 
अतो मोक्षसारंप्रकाशादो कारणान्तराभावान्न परिसमाप्ति:। ततो 
नान्वयव्यभिचार: । नापि परीक्षामुखादों व्यतिरेकव्यभिचार:, तत्र वाचि- 
कस्य निबद्धर्पस्य मड़ुलस्याकरणेः्प्यनिबद्धस्य वाचिकस्य मानसिकस्य 
कायिकस्य वा तस्य सम्भवात्‌ । मड्भलं हि मनोवचःकायभेदात्‌ त्रिधा 
भियते । वाचिकमपि निबद्धाईनिबद्धरूपेण द्विविधम्‌ । यत्तेरेवोक्तम्‌--- 
'नाप्यसति तस्मिन्‌ तद्भवस्तस्य निबद्धस्या भावेध्प्यनिबद्धस्य तस्य परमग्रुरु- 
गुणानुस्मरणात्मनो मड्भलस्यावश्यम्भावात्‌ तदस्तित्वस्य च तत्कायदिवानु- 
मानात्‌ । धमादे: प्रदेशादिव्यवहितपावकाद्यनुमानवत्‌ । मज्भुलसामग्रीवेक- 
ल्यस्य च क्वचित्तत्कारयस्य वेकल्यादेवानुमानाडुमाभावात्‌ तदुत्पादनसमर्थे- 
दहना भावातुमानवत्‌ ।-न्यायविनश्चयवि. लि. प. २। विद्यानन्दस्वामि- 
भिरप्युक्तमू-- तस्य (मज़ुलस्य) शास्त्रे निबद्धस्यानिबद्धस्य वा वाचिकस्य 





ड ... स्याय-दीपिका 


[ प्रमाण-नय-विवेचनस्य पीठिका | 

$ १ “प्रमाणनयरधिगमा:” इति महाशझ्ास्त्रतस्वार्थसूत्रम्‌ 
[१-६] । 'तत्खलु परमपुरुषार्थ'नि:श्रेयससाधनसम्यर्दर्शनादि- 
विषयभूतजीवादि'तत्त्वाधिगमोपायनिरूपणपरम्‌ । प्रमाणानया- 
भ्यां हि! विवेचिता' जीवादय: सम्यगधिगम्यन्ते* | तद्रथतिरेकेण 
जीवाद्यधिगमे प्रकारान्तरासम्भवात्‌'। तत*” एवं जीवाच्यधिग- 
मोपायभूतौ प्रमाणनयावषि विवेक्तव्यौ/ । तद्विविचनपरा:" 
प्राक्तनग्रन्था:' सन्त्येव, तथापि ते? केचिद्विस्तृता:', केचिद्‌ 





मानसस्य वा विस्तरत: संक्षेपतों वा झास्त्रकारैरवश्यंकरणात्‌ । तदकरणे 
तेषां तत्कृतोपकारविस्मरणादसाघुत्वप्रसड्भरात्‌ । साधूनां कृतस्योपकारस्या- 
विस्मरणप्रसिद्धे: । 'न हि कृतमुपकारं साधवो विस्मरन्ति इति वचनात्‌ ॥' 
-अआप्तपरी ० १० ३। परमेष्टठिगुणस्तोत्ररूपस्थ मद्भुलस्य पुण्यावाप्तिरधर्म- 
प्रध्वंस: फलमिति तु तत्त्वम्‌ । भ्रती ग्रन्थादों मज़लमवश्यमाचरणीयमिति । 

१ मोक्षशास्त्रापरनामधेयम्‌ । २ सूत्रम। ३ चत्वारः पुरुषार्था:--- 
धर्मार्थकाममोक्षा:, तेषु परमः पुरुषार्थो मोक्ष., स एवं निश्रेयसमित्युच्यते । 
सकलप्राणिभिमुख्यसाध्यत्वेनाभीष्टत्वान्मोक्षस्य परमपुरुषाथत्वमिति 
भाव: । ४ अदिपदात्सम्यस्ज्ञानं सम्यक्वारित्रं च ग्रृह्म ते। ५ अत्रादि- 
पदेना5जीवास्रववन्धसंव रनिजं रामोक्षतत्त्वानि गृहीतव्यानि । ६ पृथक्क्ृता: 
विश्लेषिता दत्यर्थ: | ७ ज्ञायन्ते । ८ प्रमाणनयाभ्यां विना । & प्रमाण- 
तयातिरिक्त-तृतीयादिप्रकारस्थाभावात्‌ू । १० प्रकारान्तरासम्भवादेव । 
११ व्याख्यातव्यों । १२ प्रमाण-नयव्याख्यानतत्परा: । १३ प्रकलडूगवि- 
प्रणेता न्‍्यायविनिशु्वयादप:। . १४ प्रसेयक्मलमातंण्ड-न्यायकुमुद- 


| ब झा प्रत्यो: हि पाठो नास्ति। 2 प सर सु प्रतिषु ते' पाठो नास्ति । 


१, प्रमाणसामान्यप्रकाश: भू 


गम्भीरा' इति न तत्र बालाना'मधिकार:। ततस्तेषां सुखो- 
पायेनि प्रमाण-नयात्मकन्याय स्वरूपप्रतिबो घकश्ञास्त्राधिका र- 
सम्पत्तये प्रकरणभिदमारम्यते । 
[ त्रिविधायाः प्रकरणप्रवृत्ते: कथनम्‌ | 
8 २ इह' हि प्रमाण-नयविवेचनमुद्द श-लक्षणनिर्देश-परीक्षा- 
द्वारेण क्रियते । अनुहिष्टस्य' लक्षणनिदेशानुपपत्ते: । झ्निदिष्ट- 
लक्षणस्य परीक्षितुमशक्यत्वात्‌ । अपरीक्षितस्थ विवेचनायोगात्‌ । 
लोकशास्त्रयोरपि तर्थव” वस्तुविवेचनप्रसिद्धे: । 


$ ३ तत्र" विवेक्तव्यनाममात्रकथन"'मुह शः । व्यतिकी्णे- 





चन्द्र-स्यायविनिद्चयविवर णादय: । 

१ न्‍्यायविनिदुचय-प्रमाणसंग्रहहलोकृवात्तिकादयः । २ प्रोक्तलक्ष- 
णानाम्‌ । ३ प्रवेश: । ४ अक्लेशेन । ५ निपूर्वादिणगतावित्यस्माद्धातो: 
करणे घडज्प्रत्यये सति न्यायशब्दसिद्धिः, नितरामियते ज्ञायते<र्थोश्नेनेति 
न्याय:, अर्थपरिच्छेदकीपायो न्याय इत्यथं: । स च प्रमाण-नयात्मक एवं 
'प्रमाणनय रधिगम:”. इत्यभिहितत्वादिति,  लक्षण-प्रमाण-नय-निश्षेप- 
चतुष्टयात्मको न्याय इति च। लक्षण-प्रमाणाम्यामर्थसिद्धिरित्यतो लक्ष- 
णप्रमाणे न्याय इत्यन्ये । प्रमाणैरथ्थपरीक्षणं न्याय इत्येके । पञु्चा- 
वयववाक्यप्रयोगो न्याय इत्यपि कंचित्‌ । ६ न्यायदीपिकाख्यस्‌ । ७ अन्न 
प्रकरणे । ८ अत्रेदं बोध्यम--उ्ं शस्य प्रयोजन विवेचनीयस्य वस्तुन: 
परिज्ञानम्‌ । लक्षणस्य व्यावृत्तिव्यंवहारों वा प्रयोजनम्‌ । परीक्षायाश्च 
लक्षण दोषपरिहार: प्रयोजनम्‌ । अत एवं शास्त्रकारा उहँ शलक्षण- 
निर्देश-परीक्षामि: शास्त्रप्रव॒त्ति कुर्वाणा दृष्टा:। ६ अ्रकृतोह शस्प 
पदार्थस्य । १० उद्द शादिद्वारेण । ११ उहँ शादिपु मध्ये। १२ विवेचन- 


६ न्याय-दीपिका 


वस्तुव्यावत्तिहेतुलंक्षणम्‌' । तदाहुर्वात्तिककारपादा: “परस्पर- 
व्यतिकरे' सति येनाउन्यत्वं लक्ष्यते तल्लक्षणम्‌” [तत्त्वार्थ- 
वा० २-८] इति । 

$ ४ द्विविधं! लक्षणम्‌2, आत्मभूतमनात्ममूतं चेति। तत्र' 
यद्वस्तुस्वरूपानुप्रविष्टं तदात्मभूतम्‌*, यथाउस्नेरौष्ण्यम्‌ । औष्ण्यं 
ह्ग्ने: स्वरूपं 3सदगिनिमबादिभ्यो* व्यावत्तंयति । 'तद्विपरीतम- 
'तात्मभूतम्‌4, यथा दण्ड: पुरुषस्य। दण्डिनमानयेत्युक्ते हि दण्ड: 
पुरुषाननुप्रविष्ट एवं पुरुष व्यावत्तयति। 5यद्भाष्यम्‌ “तत्रात्स- 





योग्यस्य नाममात्रनिरूपणम्‌, यथा घटबिवेचनप्रारू्धे घट एवं विवेक्तव्यो 
भवति । 

१ परस्परमिलितानां वस्तूनां व्यावृत्तिजनक॑यत्‌ तल्लक्षणमिति 
भाव: । अन्र लक्षणं लक्ष्य, शेषं तस्य लक्षणम्‌ । २ तत्त्वाथंवात्ति कका रा: 
श्रोमभू ट्राकलड्भुदेवा: । “पादा: भट्टारको देवः प्रयोज्या: पूज्यनामतः ।” 
ग्रा० प० १। ३ समानधर्माधारतया परस्परविषयगमनं व्यतिकर इति, 
एवं यत्रान्योन्यव्यतिकरे सति, इति भाव:। ४ परस्परमिलितपदार्थव्या- 
वृत्तिकारकेण । ५ तयोम॑ध्ये । ६ कथंचिदविष्वक्भावाख्यतादात्म्यसम्बन्धा- 
वच्छिन्नधर्मस्यात्मभूतलक्षणत्वम्‌ । ७ जलादिभ्य: । ८ यद्वस्तुस्वरूपाननु- 
प्रविष्ट तदनात्मभृतम्‌ । भवति हि दण्ड: पुरुषस्थ लक्षणमू, से च॑ 
ना55त्मभूतः, पुरुषादन्यत्राउप्युपलम्यमानत्वात्‌ । श्रत एवात्मभूतलक्षणाद- 
नात्मभूतलक्षणस्थ भेद: । € कथड्चिद्विष्वक्भावाल्यसंयोगादिसम्बन्धा- 
वच्छिन्नस्थानात्मभूतलक्षणत्वम्‌ । १० अदण्डिन: सकाशात्‌ पृथक्‍्करोति । 





! 'तद्थिविधम्‌! इति आ प्रतिपाठ: । 2 'लक्षण' इति पाठः आ प्रतौ 
नास्ति । 4 'चेति द प्रतोी पाठ:। 3, 5 तद्‌' मे प मु श्रतिषु पाठ: । 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: ७ 


भूतमग्ने रोष्ण्यमनात्मभूतं देवदत्तस्य दण्ड: [राजवा० भा० २-८] 
दति । 

$ ५ असाधारगवर्मबचनं। लक्षगम्‌' इति केचित्‌'; तदनुप- 
न्तम्‌'; लक्ष्यधमिवचनस्य लक्षणधर्मवचनेन सामानाधिक रण्या भा- 
वप्रसज्भात्‌', दण्डादेरतद्धमंस्थापि' लक्षणत्वाच्च । किड्चाब्या- 
प्ताभिधानस्थ लक्षणाभासस्यापि" तथात्वात्‌'। तथा हि>-त्रयो 
लक्षणाभासभेदा:, अव्याप्तमतिव्याप्तमसम्भवि चेंति | तत्र लक्ष्ये- 
कदेशवृत्त्यव्याप्तम्‌, यथा गो: शावलेयत्वम्‌ । 'लक्ष्यालक्ष्य॑वृत्त्यति- 
व्याप्तम्‌, यथा तस्येव पशुत्वम्‌ | बाधितलक्ष्यवृत्त्यसम्भवि, यथा 
नरस्थ विषाणित्वम्‌ । अत्र हि लक्ष्यकदेशर्वात्तिन: पुनरव्याप्तस्या- 





१ नैयायिका:, हेमचन्द्राचार्या वा। २ तदयुक्तम, सदोषत्वात्‌ । अत्र 
हि लक्षणस्थ लक्षण. त्रयो दोषा; सम्भवन्ति--पभ्रव्याप्तिरतिब्या प्तिर- 
संम्भवर्चेति । तत्र लक्ष्यधमिवचनादिनाउसम्भवों दोष उक्त: । दण्डादेरि- 
त्यादिना5व्याप्ति: प्रद्शिता । किज्चेत्यादिना चातिव्याप्ति: कथिता । 
ए तच्च परिशिष्टे स्पृष्टम्‌ | श्रत्रासाधारणत्वं तदितरावृत्तित्वं ग्राह्मम, 
लक्ष्येतरावृत्तित्वमित्यर्थं: । ३ सामानाधिकरण्यं द्विधा--श्रार्थ शाब्दडच । 
तत्रकाधिकरणवृत्तित्वमार्थम, यथा रूपरसयो:। शाब्दं त्वेकार्थप्रतिपाद- 
कत्वे सति समानविभक्तिकत्व॑भिन्‍नप्रवृत्तिनिमित्तानामेकस्मिन्नर्थे वृत्ति- 
त्वरूर्प वा, यथा नील॑ कमलमित्यत्र । प्रकृते झाब्द सामानाधिकरण्पं 
ग्राह्मय वचनशब्दप्रयोगात्‌ । वचनेन हि वचनस्य शाब्द-सामानाधिक रण्यम्‌ । 
तच्चासाधा रणधर्मवचनस्य लक्षणत्वेउसम्भवि । शेष॑ परिशिष्टे दृष्टव्यम्‌ । 
४ पुरुषानसाधा रणधर्मस्यापि--दण्डादिन पुरुषस्यासाघा रणधर्मस्तथापि 
लक्षणं भवतीति भाव: । ५ संदोषलक्षणं लक्षणाभासम्‌ । ६ असाधारण- 
धर्मत्वात्‌ । ७ यस्य लक्षण क्रियते तल्‍लक्ष्यं तद्भिन्‍नमलक्ष्यं ज्ञेयम्‌ । 





| असाधारणधर्मो लक्षणम्‌' इति म प प्रत्यो: पाठः । 


उ न्याय-दीपिका 


साधारणधर्मत्वमस्ति, न तु लक्ष्यभूत'गोमात्र। व्यावत्तकत्वम्‌ । 
तस्माद्यथोक्‍्तमेव' लक्षणम्‌, तस्य कथन लक्षणनिदंश: । 

$ ६ विरुद्धनानायुक्तिप्राबल्यदौबल्यावधारणाय प्रवरतमानों 
विचार: परीक्षा' । सा खल्वेवं चेदेव॑ स्यादेवं चेदेव॑ न स्यादित्येबं2 
प्रवत्तते । 

8 ७ प्रमाणनययो रप्युद शः सूत्र एव कृत: । लक्षणमिदानीं 
निर्देष्टव्यम । परीक्षा च यथौचित्यं3 भविष्यति । 'उद्दं शानुसा- 
रेण' लक्षणकथनम्‌' इति न्यायात्प्रधानत्वेन" प्रथमोद्िष्टस्य 
प्रमाणस्य तावल्लक्ष णमनुशिष्यते  । 





१ गोत्वावच्छिन्नसकलगौ: २ व्यतिकीणंवस्तुव्यावृत्ति हेतुरित्येव । 
३ 'लक्षितस्थ लक्षणमुपपयते नवेति विचार: परीक्षा--(तर्कंस॑ पदकृ० 
पृ० ५) । ४ 'प्रमाणनयरधिगम:' इति तत्त्वाथंसूत्रस्य पूर्वोल्लिखिते 
सत्रे । ५ यथावसरम्‌ । ६ उद्द शक्रमेण, यथोह शस्तथा निर्देश इति भाव: । 
७ ग्रथ प्रमाणनययोमेंध्ये प्रमाणापेक्षया नयस्याल्पाचतरत्वात्प्रथमतस्त- 
स्वैवोह शः कत्तंव्योडत आह प्रषानत्वेनेंति । ननु तथापि कथं प्रमाणस्य 
प्रधानत्वं ? येन प्रथमं तदुहिश्यत इति चेदुच्यते; प्रमाणस्याभ्यहितत्तवा- 
त्रधानत्वम्‌, अ्रम्यहितत्त्व॑ च 'प्रमाणप्रकाशितेष्वर्थेष॒ नयप्रवृत्तेव्यंवहार- 
हेतुत्वात्‌ । यतो हि प्रमाणप्रकाशितेष्वर्थषु नयप्रवत्तिव्यंवहा रहेतुर्भवति 
नान्येष्वतोथ्म्यहितत्व॑ प्रमाणस्य । अथवा समुदायविषयं प्रमाणमवयवविषया 
नया: । तथा चोक्तम्‌-- 'सकलादेशः प्रमाणाधीनो विकलादेशों नयाधोीन:*' 
इति' ।--(तत्त्वार्थवा १-६) । ८ कथ्यते । 


| 'मात्रस्य' इति द प्रतिपाठ: | 2 'खल्वेवं चेदेव स्थादेवं ने स्यथा- 
दित्येंबं' इति आ प्रतिपाठ: । प मु प्रतिषु न” पाठो नास्ति 3 'यथोचितं' 
इंति द प्रतिपाठ: ! 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: & 


[ प्रमाणसामान्यस्य लक्षणकथनम्‌ | 
$ ८ सम्यस्जानं प्रमाणम । अत्र प्रमाण लक्ष्यं सम्यस्ज्ञानत्वं' 
तस्य लक्षणम्‌ । गोरिव सास्नादिमत्वम्‌, अग्ने रिवौष्ण्यम्‌ । अत्र' 
सम्यक्पदं संशयविपयेयानध्यवसायनिरासाय क्रियते, अप्रमाण- 
त्वादेतेषां' ज्ञानानामिति । 


$ £ तथा हि--विरुद्धानेककोटिस्पशि' ज्ञानं संशय:, यथा 
स्थाणुर्वा पुरुषो वेति । स्थाणुपुरुष'साधारणोध्द्वतादिधरंदर्शना- 
सहिशेषस्य' वक्रकोटरशिर:पाण्यादे: साधकप्रमाणाभावादनेक- 
कोटअयवलम्बित्वं ज्ञानस्य । विपरीत॑ककोटिनिशचयो विपयंय:, 
यथा शुक्तिकायामिदं रजतमिति ज्ञानम्‌*" । अन्नापि सादुश्यादि“- 
निमित्तवशाच्छक्तिविपरीते रजते निश्चय: | किमित्यालोचन- 
मात्रमनध्यवसाय:',यथा पथि। गच्छतस्तृणस्पर्शादिज्ञानम्‌ । इद” 
हि नानाकोट्यवलम्बनाभावान्न संशय: । विपरीतेकको टिनिइच- 





१ यावत्सम्यग्शानवृत्ति: सामान्यरूपो धर्म: सम्यग्शानत्वम्‌ । 
२ सम्यग्ज्ञानं प्रमाण” मित्यत्र । ३ संशयादीनाम्‌ । ४ कोटि:--पक्ष:, 
भ्रवस्था बा। ५ उभयवृत्ति: सामान्यरूप ऊष्द्तादिधर्म:ः साधारण: । 
६ स्थाणुपुरुषविशेषस्य, स्थाणोविशेषो बक्रकोटरादि: | पुरुषस्य तु शिरः- 
पाण्यादिरिति भाव: । ७ तदभाववति तत्प्रंकारक॑ज्ञानं विपयेयः, यथा 
रजतत्वाभाववति शुक्तिशकले रजतत्वप्रकारक॑'शुक्तो इदं रजतम्‌' इति 
ज्ञानमित्याशयः । ८ आदिपदेन चाकचिक्यादिग्रहणम्‌ । £ अनिश्चय- 
स्वरूप संशय-विपयेयभिन्‍नजातीयं ज्ञानम्‌ । १० अनध्यवसायाख्यज्ञानस्य 





] 'वार्थि' इति पाठो भ प्रतो नास्ति । 


१७० स्थाय-दीपिका 


याभावान्न विपयेय इति पृथगेव' । एतानि' च स्वविषयप्रमिति- 
जनकत्वाभावादप्रमाणानि ज्ञानानि भवत्ति, सम्यग्ज्ञानानि तु न 
भवन्तीति सम्यक्पदेन व्युदस्यन्ते' | ज्ञानपदेन' प्रमातु: प्रमितेश्च' 
व्यावृत्ति: । अस्ति हि निर्दोषत्वेन तत्रापि' सम्यक्त्व ने तु ज्ञान- 
त्वम्‌ । 

$ १० ननु प्रमितिकर्त: प्रमातुज्नत्त्वमेव न ज्ञानत्वमिति 
यद्यपि ज्ञानपदेन व्यावृत्तिस्तथापि प्रमितिन व्यावत्तग्रितूं शक्या, 
तस्यथा अ्रपि 'सम्यग्जानत्वादिति चेत्‌ ; भवेदेवम्‌; यदि भावसाधन- 





संशय-विपयंयाभ्यां ज्ञानान्तरतं प्रसाधयति इदमिति, इंदम्‌--अनध्यव- 
सायाख्यं ज्ञानम्‌ । इदमत्र तात्पर्यमृ--संशये नानाकोट्यवलम्बनात्‌, 
विपर्यये च विपरीर्तककोटिनिश्चयात्‌ । अनध्यवसाये तु नैकस्था अ्रपि 
कोरटेनिश्चयो भवति । ततस्तदुभयभिन्‍नविषयत्वेन कारणस्वरूपभेदेन च 
ताम्यामिदं ज्ञानं भिन्‍नमेव । तथा चोक्तम्‌ू--अस्य (अनध्यवसायस्य ) 
चानवधारणात्मकत्वेडपि कारणस्वरूपादिभेदान्न संशयता । अ्रप्रतीतविशेष- 
विपयत्वेनाउपि भ्रस्य सम्मवादुभयविश्येषानुस्मरणजसंशयतो भेद एवैति 
कन्दलोकारा: ।--प्रशस्तपा० टि० पृ० ६१ ॥ 

१ संशय-विपर्ययाम्याम । २ संशयादीनि । ३ निराक्रियन्ते । 
४ सम्यकपदस्य कृत्य प्रदर्य ज्ञानपदस्य कृत्य प्रदर्शयति ज्ञानपदेनेति । ५ 
ननु ज्ञानपदेत यथा प्रमातुः प्रमितेश्च व्यावृत्ति: कृता तथा प्रमेयस्य कर्थ 
न कृता तस्यापि ज्ञानत्वाभावात्‌, इति चेत्तस्पापि चहब्दाद्‌ ग्रहण बोध्यम्‌ । 
यद्यपि स्वपरिच्छेद्ापेक्षया ज्ञानस्य प्रमेयत्वमस्त्येवः तथापि घटपटादि- 
बहिरथपिक्षया प्रमेयत्व॑ नास्तीत्यतोीं युक्त चशब्दात्तस्थ ग्रहणम्‌ | ६ 
प्रमातरि प्रमितौ प्रमेये च । ७ भावसाधनपक्षे । ८ प्रमितेरव्यावत्तेनम्‌ । 
९ झप्तिमार्ते ज्ञानमिति । 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: ११ 


मिह ज्ञानपदम्‌ । करणसाधन खल्वेतज्ज्ञायतेश्नेनेति ज्ञानमिति। 
“करणाधारे चानट्‌” [जैनेख्रव्या० २३।११२] इति करणेव्प्यनट्‌- 
प्र्ययानुशासनात्‌ '। भावसाधन तु ज्ञानपदं प्रसितिमाह। । अन्यद्धि 
भावसाधनात्करणसाधनं2 पदम्‌ । एवमेव 'प्रमाणपदमपि प्रमी- 
यतेडनेनेति करणसाधनं कत्तंव्यम्‌ । अन्यथा सम्यम्शानपदैन 
सामानाधिकरण्याघटनात्‌“। तेन प्रमितिक्रियां प्रति यत्करणं 
तत्प्रमाणमिति सिद्धम्‌। तदुक्‍तं प्रभाखानिरतंये--“इदमेव हि 
प्रमाणस्य प्रमाणत्व॑ यत्प्रमितिक्रियां प्रति साधकतमत्वेन करण- 
त्वम्‌ [प्रत्यक्षनिर्णय पृ० १] इति । 

$ ११ नन्वेवसप्यक्षलिद्भादावतिव्याप्तिलक्षणस्थ, त- 
त्रापि' प्रमितिरूपं फलं प्रति करणत्वात्‌ दृश्यते हि चक्षषा 





१ विघानात्‌ । २ ज्ञानपदवत्‌ । ३ 'सम्यण्ज्ञानं प्रमाणम्‌ इत्यत्र 
प्रमाणलक्षणे प्रयुक्त 'प्रमाणम्‌ु इति पदम्‌ । ४ प्रमाणपदं॑ करणसाधन 
नो चेतू्‌ । ४ प्रोक्तलक्षणशाब्दसामानाधिकरण्यानुपपत्ते: । ६ सुनिश्चितम्‌ । 
७ ग्रतिशयेन साधकमिति साधकतमं नियमेन कार्योत्पादकमित्यर्थ: । 
८ संशयादो प्रमात्रादौ च प्रोक्तप्रमाणलक्षणस्थ व्यावृत्तावषि, श्रथ च 
प्रमाणपदस्य करणसाधनत्वेष्पि । £ श्रादिषदेन धूमादेग्रहणम्‌ । १० 
अयमत्राशय:---यदि प्रमितिक्रियां प्रति यत्करणं ततल्रमाणम्‌” इति प्रमा- 
णार्थ: कक्षीक्रियते तहि प्रमितिरूपं फल प्रति करणत्वेनाक्ष-लिज्भादेरपि 
प्रमाणत्वप्रसद्भात्‌। अक्षलिद्धादि:---इच्द्रिय-धूम-शब्दादि: । ११ अक्ष- 
लिज्भादौ । 





] प्रसितिराह इति भ्रा प्रतिपाठ: । 2 'साधनपदं इति १ प्रतिपाठ: ! 


१२ भ्याय-दी पिका 


प्रमोयते, धूमेन प्रमीयते, शब्देन प्रमीयत इति व्यवहार! इति 
चेतू; न'; अक्षादे: प्रमिति प्रत्यसाधकतमत्वात्‌ । 


$ १२ तथा हि--प्रमितिः प्रमाणस्य फलमिति न कस्यापि' 
विप्रतिपत्ति:। सा चाज्ञाननिवृत्तिख्पा, 'तदुत्पत्तौ2 करणेन3 
सता' तावदज्ञानविरोधिना भवितव्यम | न चाक्षादिकमज्ञान- 
विरोधि4, अ्चेतनत्वात्‌ । तस्मादज्ञानविरोधिनदचेतनघमंस्थैव' 
करणत्वमुचितम्‌ । लोकेःप्यन्धकारविधटनाय तद्विरोधी प्रकाश" 
एवोपास्यते' न पुनघंटादि:, तद"विरोधित्वात्‌ । 


$ १३ किव्च, अस्वसंविदितत्वादक्षादेनरथिप्रमिती साधक- 
तमत्वम्‌, स्वावभासनाशक्तस्य परावभासकत्वायोगात्‌5 । ज्ञान 


तु स्वपरावभासक  प्रदीपादिवत्पतीतम्‌ । ततः स्थित॑ प्रमिताव- 
साधकतमत्वादकरण"भक्षादय इति । 


$ १४ चक्षुषा प्रमीयत इत्यादिव्यवहारे पुनरुपचार: शरणम, 





१ समाघत्ते नेति। २ वादिन: प्रतिवादिनों बा। ३ विवाद: । 
४ प्रमिति: | ५ भ्रमित्युत्पत्तोी ॥ ६ भवता । ७ ज्ञानरूपस्थ । ८ प्रदी- 
पादि:। € अन्विष्यते । १० तेनान्धकारेण सह घटादेविरोधाभावात्‌ । 
११ स्वपरपरिच्छेदकम्‌ । १२ प्रमिति प्रति न करगम्‌ | 





। इति ब्यवहारः झ्रा प्रता नास्ति। 2 'तदुत्पत्तौ तु! इति द 
प्रतिपाठ: । 3 “भवता' इति पाठों मप मु प्रतिथ अधिक: । 4 
दिक॑ तद्विरोधि! इति द प्रतोी पाठ: । 5 “घटवत्‌' इत्यधिक: पाठों भ 
प प्रत्यो: । 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: १३ 


उपचारप्रवृत्तो च सहकारित्वं निबन्धनम्‌'। न हि सहकारित्वेन 
'तत्साधकमिद'मिति करणं नाम, साधकविशेषस्थातिशयवतः:' 
करणत्वात्‌। तदुकक्‍त जनेन्द्रे--“साधकतमं करणम्‌” [ १२११४ ] 
इति।। तस्मान्न लक्षणस्याक्षादावतिव्याप्ति: । 

8 १५ अ्रथापि' धारावाहिकबुद्धिष्वतिव्याप्तिस्तासाँ सम्य- 
ज्ञानत्वात्‌। न च तासामाहँतमते प्रामाण्याभ्युपपम इति; 
उच्यते; एकस्मिन्नेव घटे घटविषयाज्ञानविघटनाथंमाद्ये ज्ञाने 
प्रवत्ते तेन' घटप्रमितौ सिद्धायां पुनधेटो5्यं घटोथ्यमित्येवमुत्पन्ना- 
व्युत्तरोत्तरज्ञानानि खलु धारवाहिकज्ञानानि भवन्ति2। नद्य'- 
तेषां3 प्रमिति प्रति साधकतमत्वम्‌, प्रथमज्ञानेनेव प्रमिते: सिद्ध- 
त्वात्‌ । कथ तत्र” लक्षणमतिव्याप्नोति ? तेषां'गृहीतग्राहित्वात्‌ । 

8 १६ ननु पे दुष्टे पुनरन्यव्यासड्भेन”' पश्चात्‌ घट एव दृष्टे 
पश्चात्तनं ज्ञानं पुनरप्रमाणं प्राप्नोति धारावाहिकवदिति चेत; न; 





१ मुख्यभावे सति प्रयोजने निमित्ते चोपचार: प्रवत्तते! इति 
नियमात्‌ । २ प्रभितिसाधकम्‌ । ३ अक्षादिकम्‌ । ४ असाधारणसाधकस्य 
ज्ञानस्य । ५ अत्ातिशयो नाम नियमेन कार्योत्पादकत्वम्‌ । ६ अक्षलि- 
ज़ादावतिव्याप्तिवारणेडपि । ७ धाराबाहिकबुद्धीनाम्‌ । ८ आद्येत घट- 
ज्ञानेन । & धारावाहिकज्ञानानाम्‌ । १० धारावाहिकबुद्धिषु । ११ धारा- 
वाहिकज्ञानानाम्‌ । १२ अ्रन्यस्मिन्‌ कार्ये व्यापृते चित्तस्याम्यासशक्तिर्व्या- 
सज्: । बुद्धे रन्‍्यत्र संचारो विषयान्तराक्ृष्टत्वं वा व्यासज्भ: । 


] “इति' पाठो मुब्रितप्रतिषु नास्ति । 2 'भवन्ति' से प सर्‌॒प्रतिष 
नास्ति ।3 एषां' इति स्रप सु प्रतिषु पाठः। 


१४ न्याय-दीपिका 


दृष्टस्यापि मध्ये समारोपे' सत्यदृष्टत्वात्‌'। तदुक्तम्‌ --“दृष्टो- 
5पि समारोपात्तादुक्‌” [परीक्षा० १-५] इति । 
$ १७ एतेन निविकल्पके सत्तालोचनरूपे दक्शनेव्प्यतिव्या- 
प्ति: परिहृता । 'तस्यथाव्यवसायरूपत्वेन' प्रमिति प्रति करणत्वा- 
भावात्‌ । निराकारस्य! ज्ञानात्वाभावाच्च । “निराकारं दर्शन 
साकार ज्ञानम्‌” [सर्वार्थसि० २-६] इति प्रवचनात्‌"। तदेब॑ं2 
प्रमाणस्य सम्यग्ज्ञानमिति लक्षणं नाउतिव्याप्तम्‌ । नाध्प्यव्याप्तभ, 
लक्ष्ययो: प्रत्यक्षपरोक्षयोव्याप्यवुत्ते: । नाध्प्यसम्भवि, 'लक्ष्य- 
वृत्तरबाधितत्वात्‌" । 
[ प्रमाणस्य प्रामाण्यनिर्पणम | 
$ १८ किमिदं"प्रमाणस्य प्रामाण्यं नाम ? प्रतिभातविष- 





१ ज्ञातस्थापि । २ संशयविपयेयानध्यवसायविस्मरणलक्षणे ३ ज्ञात- 
पदार्थोडपि सत्ति संशये, विपयंग्े, अ्नध्यवसाये, विस्मरणे वाउज्ञाततुल्यों 
भवति । अतस्तद्विषयक ज्ञानं प्रमाणमेवेति भाव: । अक्षलिद्धशब्दधारा- 
वाहिकबुद्धिष्वतिव्याप्तिनिराकरणेन । ५ निर्विकल्पकदर्शनस्थ । ६ अनि- 
इचयात्मकत्वेन । ७ आगमात्‌ । ८ यावल्लक्ष्येषु वर्तमानत्व॑ व्याप्यवृत्तित्वम्‌ । 
६ लक्ष्ययो: प्रत्यक्षपरोक्षयो: । १० तदेव हि सम्यक्‌ लक्षणं यदव्याप्त्यादि- 
दोषत्रयशून्यमित्यभिप्रेत्य ग्रन्थकृता दोषत्रयपरिहार: कृत: । ११ प्रामाण्यं 
स्वतो5प्रामाण्यं परत इति मीसांसक:, अप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यं परत 
इति ताथागताः, उभरय॑ स्वत इत्ति सांख्याल उभयमपरि परत इति 
नेयायिक-वेशेषिका., उभयमपि कथज्चित्स्वत: कथडज्नचित्परत इति 


] सप सु प्रतिषु 'दर्शातस्य इत्यधिक: पाठ:। 2 मभप मु प्रतिष 
'तस्मात्‌' इति पाठ: । 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: १५ 


याध्व्यभिचारित्वम्‌! । 'तस्योत्पत्ति: कथम्‌ ? स्वत एवेति 
मोसांसका: । प्रामाण्यस्य स्वत उत्पत्तिरिति ज्ञानसामान्यसामग्री- 
मात्रजन्यत्वमित्यथे:' । तदुक्तम्‌--'ज्ञानोत्पादकहेत्वनतिरिक्त- 
जन्यत्व' मुत्पत्तो स्वत्तस्त्वम्‌ [ ] इति। न ते मीर्मा- 
सका:, ज्ञानसामान्यसामग्रचा" संशयादावपि ज्ञानविशेषे' 
सत्त्वात्‌ । वर्य' तु ब्रूमहे ज्ञानसामान्यसामग्रचाः साम्येडपि संश- 
यादिरप्रमाणं सम्यस्ज्ञानं प्रभागमिति विभागस्तावदनिबन्धनों 
मे भवति । तत: संशयादौ यथा हेत्वन्तर'मप्रामाण्ये दोधादिक- 
मज्भीकियते” तथा प्रमाणेषपि2 'प्रामाण्यनिबन्धनमन्यदवश्य- 
मभ्युपगन्तव्यम, अन्यथा प्रमाणाप्रमाणविभागानुपपत्ते:" । 


स्थाह्मादिनों जैना इत्येवं वादिनां विप्रतिपत्ते: सदुभावात्संशय: स्यात्तस्नि- 
राकरणाय प्रामाण्याप्रामाण्यविचार: प्रक्रम्यते किसिदर्सिति | । 

१ प्रामाण्यस्य । २ येनैव कारणेन ज्ञान जन्यते तेनव तत्प्रामा- 
प्यमपि न तद्धिन्तकारणनेति भावः । ३ ज्ञानस्योत्पादको यो हेतुः 
कारणं तदतिरिक्तजन्यत्वं ज्ञानोत्पादककारणोत्पाद्वत्वमित्यरथं: । ४ समा- 
धत्ते नेति, मीमांसका:--विचारकुशला:। ५ समग्राणां भावः--एककार्य- 
कारित्वं सामग्री--यावन्ति कारणानि एकस्मिन्‌ कार्ये व्याप्रियन्ते तानि 
सर्वाणि सामग्रीति कथ्यन्ते । ६ मिथ्याज्ञाने । ७ जेना:। 5८ अकारण:। 
६ एकस्माद्धेतो रन्‍्यो हेतु: हेत्वन्तरं ज्ञानसामान्यका रणाड्विन्नका रणमित्य- 
थ: । १० स्वीक्रियते, भवता मौमांसकेल । ११ गरुणादिकम्‌--नैर्मल्यादि- 
क्रम । १२ ग्रुणदोषकृतप्रामाण्याप्रामाण्यावभ्युपगमे । १३ इंद ज्ञान प्रमा- 
णमिदमप्रमाणमिति विभागो न स्यथात्‌ । 


॥ 'प्रमाण्यं' इत्यधिकः पाठ: म प्रतो । 2 अश्रपि' इति झा प्रतो नास्ति । 


१६ स्याय-दीपिका 


$ १६ एवमप्यप्रामाण्यं परत: प्रामाण्यं तु स्वत इति न 
वक्‍तव्यम्‌; विपयये४पि समानत्वात्‌ । शक्‍यं हि वक्‍तुमआमाण्यं 
स्वत: प्रामाण्यं तु परत इति। तस्मादप्रामाण्यवत्प्रामाण्यमपि 
परत' एवोत्पद्यते । न हि पटसामान्यसामग्री रक्‍्तपटेहेतु: । तद्वन्न 
ज्ञानसामान्यसामग्री प्रमाणज्ञाने हेतु, भिन्‍नकाययोभिन्नकारण- 
प्रभवत्वावश्यम्भावादिति | 

8 २० कथ तस्य' ज्ञाप्ति::? अभ्यस्ते*विषये स्वत:,श्रनभ्यस्ते* 
तु परत: । कोध्यमभ्यस्तो विषय: को वाध्नभ्यस्त: ? उच्यते: 
परिचितस्वग्रामतटाकजलादिरम्यस्त:, तद्बथतिरिक्तोष्नभ्यस्त: | 
किमिदं स्वत इति ? कि नाम परत इति ? ज्ञानन्नञापकादेव प्रा- 
माण्यज्ञप्ति:। स्वत इति ? ततोषतिखिताज्ज्ञप्ति: परत इति । 

8६२१ तत्र तावदभ्यस्ते विषये2 जलमिति ज्ञाने जाते ज्ञानस्व- 
रूपज्ञप्तिसमय एवं तद्गतं प्रामाण्यमपि ज्ञायत एवं। अन्यथो- 
त्तर" क्षण एव नि:शड्ुप्रवृत्ति रयोगात्‌। भ्रस्ति हि जलज्ञानोत्तर- 
क्षण एव नि:शड्धूप्रवृत्ति:4। अनभ्यस्ते तु विषये जलज्ञाने जाते जल- 

१ प्रासाण्याप्रामाण्ययोभिन्‍्नकारणसिद्धेषपि । २ जन उत्तरयति नेति। 
३ निर्मेलतादिगणेम्य: | ४ ज्ञानप्रामाण्ये भिन्‍नकारणजन्ये भिन्‍नकार्य- 
त्वादप्रमाण्यवदित्यनुमानमत्र बोध्यम्‌ । ५ प्रामाण्यस्य । ६ निश्चय: । 


७ परिचिते ) ८ अपरिचिते । ६ ज्ञानस्वरूपज्ञ प्तिसमये प्रामाण्यनिश्चयो 
नो चेत्‌ । १० जलज्ञानानन्तरसमये ) ११ जले सन्देहरहिता प्रवृत्तिन 


] से प सु प्रतिषु 'प्रमाण्यस्य' इति पाठ: । 2 भर भु अम्यस्तविषये' 
इति पाठ: । 3 से प मु जलमिदमिति' पाठ: । 4 ५ सु “निःशंका' पाठ; 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: १७ 


ज्ञानं मम जातमिति ज्ञानस्वरूपनिर्ये5पि प्रामाण्यनिणयोष्न्यत' 
एवं, अन्यथोत्तरकाल॑ सन्देहानुपपत्ते: । श्रस्ति हि सन्देहो 
जलज्ञानं मम जात॑ तत्कि जलमुत मरीचिका' इति। तत: कमल- 
परिमलशिशिर।मरुत्प्रचारप्रभूतिभिरवधारयति-- प्रमार्ण' प्रा- 
क्तनं जलज्नानं कमलपरिमलाइन्यथानुपपत्ते: इति । 

६ २२ “उत्पत्तिवत्प्रामाण्यस्य ज्ञप्तिरपि परत एवेति योगा: | 
तत्र' प्रामाण्यस्योत्पक्ति: परत इति युक्तम्‌ । झप्ति: पुतरभ्यस्त- 
विषये स्वत एवेति स्थितत्वात्‌” ज्ञप्तिरपि परत 'एवेत्यवधार- 
णानुपपत्ति:2 । ततो “व्यवस्थितमेतत्प्रामाण्यमुत्पत्ती यरत एव, 
जप्ती तु '"कदाचित्स्वत: “कदाचित्यरत इति। तदुक्‍त प्रमार- 
परीक्षायां ज्ञप्तिं प्रति -- 

“प्रमाणा “दिष्ट-संसिद्धि रन्यथाउतिश्र सद्भत:" । 
प्रामाण्यं तु स्वत: सिद्धमभ्यासात्‌ ” परतोउ्न्यथा ॥ [प्र.प.प्र.६३] 





स्थात्‌ । १ संवादज्ञानान्तरादर्थक्रियाज्ञानाद्वा । २ अनम्यस्ते--अपरिचिते 
वियये प्रामाण्यनिर्णयोउन्यतो न स्थात््‌ । ३ बालुपुरूज: । ४ सन्देहान्तरम ! 
५ साध्यम्‌ । ६ धर्मी । ७ यथा प्रामाष्यस्योत्पत्ति: परतस्तथा । ८ यौग- 
शब्देन नेयायिक-वशेषिको गृह्य ते । € उत्पत्ति-न्न प्त्योमेध्ये । १० निश्चित- 
त्वात्‌ । ११ अन्यनिवृत्तिरूपफलजनकावधारणपरकैवकारप्रयोगासम्भवात्‌ ! 
१२ सम्यग्‌ निश्चितम्‌ । १३ अभ्यासदशायाम्‌ । १४ अ्नम्यासदशायाम्‌ । १५ 
ज्ञप्तिमभिप्रेत्य । १६ सम्यस्जानात्‌ । १७ दइृष्टोडर्थस्तस्य सम्यकृप्रकारेण 
सिद्धिज्ञप्तिलक्षणाउभिल षितप्राप्तिलक्षणा वा । उत्पत्तिलक्षणा तु सिद्धिर्नात्र 
विवक्षिता, ज्ञापकप्रकरणात्‌ । १८ प्रमाणाभासात्‌। १६९ इष्टसंसिद्ध - 
भाव: | २० भ्रभ्यासदशायाम्‌ । २१ अ्नभ्यासदशायाम्‌ । 





3. किम मत 3 लि मम ली कमीज + पंच लव पज आफ अप नम अर ललजननलल कल 
! 'मन्द' इत्यघिकः पाठो मुद्रितप्रतिषु । 2 'नुपपत्ते: इति द प्रतिपाठ: । 


श्८ न्‍्याय-दीपिका 


६ २३. तदेव॑ सुव्यवस्थितेषपि प्रमाणस्वरूपे दुरभिनिवेशवरशं- 
गते:' सौग़तादिभिरपि कल्पितं प्रमाणलक्षणं सुलक्षणमिति येषां' 
अमस्ताननुह्लीम:' । तथा हि-- 


[सौगतीयप्रमाणलक्षणस्य समीक्षा | 


६२४. “अविसंवादि ज्ञानं प्रमाणम्‌” [प्रमाणवा० २-१] इति 
बौद्धा: ! तदिदमविसंवादित्वमसम्भवित्वादलक्षणम्‌ । बौद्धेन 
हि प्रत्यक्षमनुमानमिति प्रमाणद्वयमेवानुमन्यते । तदुक्त॑ न्‍्याय- 
बिन्दौ'--द्विविध सम्यम्जानम्‌ , “प्रत्यक्षमनुमान च [ न्‍्याय- 
बिन्दु पृ० १०]इति | तत्र न तावत्प्रत्यक्षस्थाविसंवादित्वम, तस्य 
निविकल्पकत्वेन स्वविषयानिश्चायकस्य समारोपविरोधित्वा- 
भावात्‌ । नाध्प्यनुमानस्य,' तन्मतानुसारेण” 'तस्याः्प्यप रमार्थ- 
भूतसामान्यगोचरत्वादिति” । 


[ कुमारिलभट्टीयप्रमाणलक्षणस्य समीक्षा | 
$ २५. अनधिगततथाभूताथेनिश्चायक प्रमाणम्‌ [ शास्त्र- 


१ मिथ्यात्वाभिप्राय: । २ जनानाम्‌ । ३ उपकुर्म:। ४ न निर्दो- 
पलक्षणम्‌ | ५ बौद्धताकिकधर्मकीत्तिविरचिते न्‍्यायविन्दुनाम्नि ग्रन्थे । 
६ यन्‍्न समारोपविरोधि तन्‍नाविसंवादि, यथा संशयादि, तथा च प्रत्यक्षम, 
तस्मान्तर तदविसंवादीति भाव: । ७ अविसंवादित्वमिति सम्बन्ध: । ८५ बौद्ध- 
मतानुसारेण । € अनुमानस्यापि | १० अयमत्राशयः--बौद्धमते हि 
द्विविध॑प्रमेय॑ विशेषार्यं स्वलक्षणमन्यापोहाख्यं सामान्य च। तत्र स्व- 
लक्षण परमार्थभृतं प्रत्यक्षस्य विषय: स्वेनासाधारणन लक्षणेन लक्ष्यमा- 
णत्वात्‌, सामान्य त्वपरमार्थभुतमनुमानस्य विषय: परिकल्पितत्वात्‌ । तथा 


१. प्रमाणसामान्यप्रकाश: १९ 


दी० पृ० १२३] इति भाद्टाः | तदप्यव्याप्तम्‌, तेरेव प्रमाणत्वेना- 
भिमतेषु 'धारावाहिकज्ञानेष्वनधिगतार्थनिश्वायकत्वाभावात्‌ । 
“उ्तरोत्तरक्षणविशेषविशिष्टार्थावभासकत्वेन तेषामनधिगतार्थ- 
निश्चायकत्वमिति 'ना5ःशद्भुनीयम्‌, क्षणानामतिसृक्ष्म णामाल- 
'क्षयितुम|शक्यत्वात्‌ । 
[प्रभाकरीयप्रमाणलक्षणस्य समीक्षा | 

४२६. “अनुभूति: प्रमाणम्‌” [बृहती | १-१-५ | इति 
प्राभाकरा:' । तदप्यसज्रतम; अनुभूतिशव्दस्य “भावसाधनत्बे 
करणलक्षणप्रमाणाव्याप्ते, करणसाधनत्वे तु भावलक्षणप्रमा- 
णाव्याप्तेटकरण-भावयोरुभयोरपि 'तन्मते प्रामाण्याभ्युपगमात्‌ । 
तदुक्‍्त॑ श्ञालिकानाथेन-- 

“यदा भावसाधनं तदा संविदेव प्रमाणं करणसाधनत्वे त्व(- 
त्म-मन:सन्निकर्ष:'* [ प्रकरणप० प्रमाणपा० पृ० ६४ ] इति। 
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चापरमाथथभूतसामसान्यविषयत्वादनुमानस्य नाविसंवादित्वमिति भाव: | 
१ गृहीतार्थविषयकाष्णुत्त रोत्त रजायमानानि ज्ञानानि धारावाहिकज्ञा- 
नानि, तेषु । २ नतृत्तरोत्तरजायमानधारावाहिकज्ञानानां तत्तत्क्षणविकश्ि- 
प्टघटायथनिश्चायकत्वेनाग्रहीतार्थविषयकत्व मेव, ततो न तेरव्याप्तिरिति 
शद्धितुर्भाव:॥ ३ शद्धा न कार्या । ४ आदरशयितुम्‌ । ५ 'प्रमाणमनुभूत्ति:' 
--प्रकरणपश्जि० पृ० ४२ । ६ प्रभाकरमतानुसारिण: । ७ झअनुभवो5नु- 
भूतिरित्येवंभूते । ८ अनुभूयतेज्नेनेति अनुभूतिरित्येवंरूपे । ६ प्राभाकराणां 
मते । १० प्रभाकर-मतानूसारिणा शालिकानाथेन यदुक्‍तं तत्प्रकरणपण्जि- 
कायामित्थं वत्तेते--'यदि प्रमिति: प्रमाणं इति भावसाधनं मानमाश्रीयते 





न्त 





] द प्रततों 'लक्षयितुम इत्ति पाठ: । 


२० न्याय-दीपिका 


[नैयायिकानां प्रमाणलक्षणस्य समीक्षा | 
$ २७. 'प्रमाकरणं प्रमाणम्‌ [| न्यायमं० प्रमा० १० २५ | 
इति नेबरायिका: । तदपि प्रमादकृत॑' लक्षणम्‌; ईश्वराख्य' एवं 
'तदद्भीकते।प्रमाणे>व्याप्ते: । श्रधिकरणं' हि महेश्वर: प्रमाया:, 
न तु करणम्‌ । न चायमनुक्तों पालम्भः, “तन्मे प्रमाणं शिव: 
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तदा संविदेव सानम्‌। तेस्याइच व्यवहा रानुगुणस्वभावत्वाद्धानोपादानो- 
पेक्षा: फलम्‌ । प्रमीयतेष्नेनेति करणसाधने प्रमाणशब्दे श्रात्म-मनःसन्निक- 
घ॒त्मिनो ज्ञानस्य प्रमाणत्वे तद्बलभाविनी फल (लं) संविदेव बाह्मव्यव- 
हारोपयोगिनी सती /--प्रमाणपा० प० पू० ६४॥। 

१ वात्स्यायन-जयन्तभट्वादयस्ताकिका: । यथा हि “्रमीयतेड्नेनेति 
करणार्थाभिधान: प्रमाणशब्द:,--न्यायभा० १. १. ३, प्रमीयते येन त- 
त्रमाणमिति करणार्थाभिधायिन: प्रमाणशब्दात्‌ प्रमाकरणं प्रमाणमवग- 
म्यते >न्यायमं ० प्रमाण० पृ० २५। २ प्रमाकरणं प्रमाणमिति नैया- 
यिकाभिमतमपि । ३ सदोषम्‌ । ४ महेश्वरे । ५ नेयायिकेरभ्यूपगते । 
६ झाश्रय: । ७ तत्ममाया: नित्यत्वात्करणत्वासम्भवात्‌ । ८ ग्रत्रायमा- 
शयः--उपालम्भों दोष: (झरारोपात्मक:), स च 'महेश्वरः प्रमाणम्‌' इत्ये- 
वंरूपो नानुक्तो भवता न स्वीकृत इति न, अपि तु महेश्वरस्य प्रमाणत्व॑ 
स्वीकृतमेव 'तन्मे प्रमाणं शिव: इंति बचनात्‌, तथा चेश्वराख्यप्रमाणस्य 
प्रमाया अधिकरणत्वैन प्रमाकरणत्वाभावादव्याप्तिदोषकथनं ग्रन्थकृता 
सद्भतमवेति भाव: । € सम्पूर्ण: इलोकस्त्वित्थं बत्तते--- 

साक्षात्कारिणि नित्ययोगिनि परद्वारानपेक्षस्थितौं 

भूतार्थनिभवे निविष्टनिखिलप्रस्ताविवस्तुक्रम: । 

लेशादृष्टिनिमित्तदृष्टिविगमतप्र अ्रष्टशद्धूतुष: 

शद्धरन्मेषकलड्धि'मि: किमपरंस्तस्मे प्रमाणं शिव: ॥ 





। ईश्वराख्ये तदज्भीकृत एव इति म प मु प्रतिष पाठ: 


१. प्रभाणसामान्यप्रकाश: २१ 


[न्यायकुसु० ४-६ ] इति 'यौगाग्रसरेणोदयनेनोक्तत्वात्‌ । तत्परि- 
हाराय' कंचन बालिशा: “साधनाश्रययोरन्यतरत्वे” सति 
प्रमाव्याप्तं प्रमाणम्‌” [सर्वदर्शनसं० पृ० २३५ ] इति वर्णयन्ति 
तथावि साधनाश्रयान्यतरपर्यालोचनायां' साधनमाश्रयो बेति 
फलति | तथा च 'परस्पराव्याप्तिलक्षणस्य । 

8२८ अन्यान्यपि पराशिमतानि प्रमाण।सामान्यलक्षणा- 





१ योगा:--वैयायिकास्तेपा मग्नेसर: प्रधान: प्रमुखो वा तेन | २ महे- 
इवरेउव्याप्तिदोषनि राकरणाय । ३ सायणमाधवाचार्या: । ४ सर्वदर्शनसं प्रहे 
साधनाश्रयाव्यतिरिक्तत्वे” इति पाठ: । तट्टीकाक्ता व तथव व्याख्यातः। 
यथा हि--यथार्थानुभवः प्रमा, तस्या: साधने करणम्‌ | आश्रय झात्मा । 
तदुभयापेक्षया भिन्‍ने यन्‍त भवति तथाभूतं सद्यत्प्रमया नित्यसम्बद्ध तत्प्र- 
माणमित्यर्थ: । ४ प्रमासाधन-प्रमाश्रययोम॑ध्ये प्रमासाधन प्रमाण प्रमा- 
श्रयो वेति विचारे क्रियमाणे । ६ साधनाश्रययोरन्यतरस्य प्रमाणत्वाड्री- 
कारे। ७ अर भाव:--प्रमासाधनस्य प्रमाणत्वाड्डीकारे प्रमाश्रये प्रमाणे5- 
व्याप्ति:, प्रमाश्रयस्य च प्रमाणत्वस्वीकारे प्रमासाधने प्रमाणे5व्याप्ति:, यतो 
ह्न्यतरस्य प्रमाणत्वपरिकल्पनात्‌ । उभयपरिकल्पने चासम्भवित्वें संपष्टमेव । 
न हि प्रमाणत्वेना भ्युपगतस्यैकस्य ( सम्निकषंस्य महेश्वरस्य वा ) कस्यचिदपि 
प्रमासाधनत्वं प्रमाथयत्वं चोभयं सम्भवि । इत्थं च नैयायिकाभिमतमपि 
प्रमाकरणं प्रमाणमिति प्रमाणलक्षणं न समीचीनमितति प्रतिगादित बोद्धव्यम्‌ । 

८ इन्द्रियवृत्ति: प्रमाणम्‌' इति संख्याः, अव्यभिचारिणीमसंदिग्धा- 
मर्थोपलब्धिं विदधती बोधाबोधस्वभावा सामग्री (कारकसाकल्य॑ ) प्रमाणम्‌ 
( न्यायमं० प्रमा० पृ० १४ ) इति जरमन्तंयायिका: ( जयन्तभट्टादय:ः ) 
इत्यादीन्यपि परोक्‍क्तानि प्रमाणसामान्यलक्षणानि सन्ति, पर तेषां प्रमाण- 








] 'प्रमाणस्य' इति म प सु प्रतिषु पाठ: । 


२२ न्याय-दीपिका 


न्यलक्षणत्वा।दुपेक्ष्यन्ते' । 'तस्मात्स्वपरावभासनसमर्थ सबिक- 
ल्पमगृहीतग्राहक” सम्यग्ज्ञानमेवाज्ञानमर्थ 'निवत्तयत्प्रमाण- 
मित्याहत॑' मतम्‌* । 

इति श्रीपरमाहतताचार्य-धमंभूष ण-यति-विरचितायां न्याय- 
दीपिकायां प्रमाणसामान्यलक्षणप्रकाश: प्रथम- ।। १॥। 


कभज+ कमी पापा 


त्वस्येवाघटनानन परीक्षा्हणि, अपि तृपेक्षा्रण्येव । ततो न तान्‍्यत्र 
परीक्षितानि ग्रन्थकृता । नन्विन्द्रियवृत्ते: कारकसाकल्यादेवा प्रमाणत्व॑ 


कथं न घटते ? इति चेत्‌ ; उच्यते ; इन्द्रियाणामज्ञानरूपत्वात्तदवृत्ते र- 
प्यक्ञानरूपत्वेन प्रमाणत्वायोगात्‌ । ज्ञानरूपमेव ही प्रमाणं भवितुमहेति, 
तस्येवाउज्ञाननिवत्तेकत्त्वात्मदीपादिवत्‌ । इन्द्रियाणां चलक्षरादीनां वृत्तिहि 
तदुद्धाटनादिव्यापार:, स च जडस्वरूप:, ततो न तेनाज्ञाननिवृत्ति: सम्भवति 
घटादिवत्‌ । तस्मादिन्द्रियवृत्ते रज्ञाननिवृत्तिख्पप्रमां प्रति करणत्वाभावान्न 
प्रमाणत्वमिति भाव: । 
एवं कारकसाकल्यस्याउप्यबोधस्वभावस्याज्ञान रूपत्वेन स्व-परज्ञानकरणे 
साधकतमत्वाभावान्न प्रमाणत्वम्‌। अ्तिशयेन साधक साधकतमम्‌, साधक- 
तम॑ च करणम्‌ । करणं॑ खल्वसाधारणं कारणमुच्यते । तथा व सक- 
लानां कारकाणां साधारणासाधा रणस्वभावानां साकल्यस्य--परिसमाप्त्या 
सबवेत्र व्तमानस्य सामस्त्यस्य--कर्थ साधकतमत्वमिति विचारणीयम्‌ ? 
साधकततमत्वाभावे च न तस्य प्रमाणत्वम्‌, स्व-परपरिच्छित्तो साधकतम- 
स्येव प्रमाणत्वघटनात्‌ । तेनैव ह्यज्ञाननिवृत्ति:ः सम्पादयितुं शक्येत्यलं 
विस्तरेण । तत: सम्यस्ञानं प्रमाणम्‌' इत्येतदेव प्रमाणस्य सम्यक्‌ लक्षणम्‌ । 
१ लक्षणाभासत्वातू्‌, लक्षणकोटो प्रवेष्टमयोग्यत्वादिति भाव: । २न 
परीक्षाविषयीक्रियन्ते । ३ उपसंहारे 'तस्मात्‌' शब्द: । ४ प्रपूर्वार्थनिर्चा- 
यकम्‌ । ५ घटादिपदार्थेष्वज्ञाननिर्व त्ति कुर्वत्‌ । ६ जनम्‌ । ७ शासनम्‌ । 





] न्यलक्ष्यत्वा' इति द शब्ना प्रतिपाठ: । 


२, मत्यक्षग्रकाश: 


“+-( 0० :--- 
[प्रमाण द्विधा विभज्य प्रत्यक्षस्य लक्षणकथनम्‌ ] 
$ १. अथ प्रमाणविशेषस्वरूपप्रकाशनाय प्रस्तूयते । प्रमाण 
द्विविधम्‌*--प्रत्यक्ष परोक्ष चेति । तत्र विशदप्रतिभासं प्रत्यक्षम्‌ । 
इह प्रत्यक्ष लक्ष्य विशदप्रतिभासत्वं लक्षणम्‌ । यस्य प्रमाणभूतस्य 
ज्ञानस्य प्रतिभासों विशदस्तत्प्रत्यक्षमित्यर्थ: । 





१. प्रमाणसामान्यलक्षणनिरूपणानन्तरमिदानीं प्रकरणकारः: प्रमाण- 
विशेषस्वरूपप्रतिपादनाय द्वितीय॑ प्रकाश प्रारभते अब्रथेति । २ पूर्वोक्‍्त- 
लक्षणलक्षितम्‌ । ३ विभागस्यावधारणफलत्वात्तेन द्विप्रकारमेव, न न्यून॑ 
नाधिकमित्ति बोध्यमू । चार्वाकाद्यभिमतसकलप्रमाणभेदानामत्रवान्त- 
भवात्‌ । तत्र प्रत्यक्षमेवर्क प्रमाणमिति चार्वाका:, प्रत्यक्षमनुमानं चेति 
एव प्रमाणे इति बौद्धाः बशेषिकाइच, प्रत्यक्षानुमानोपमानानि त्रीण्येव 
प्रमाणानीति सांख्या:, तानि च झाब्द॑ चेति चत्वार्येव इति नेयायिका:, 
सहार्थापत्त्या च पज्चेति प्राभाकरा:, सहानुपलब्ध्या च षटू इति भादटाः 
वेदान्तिनश्च, सम्भवैतिद्याभ्पां सहाष्टो प्रमाणानीति पौराणिका:। तथा 
चोक्तम्‌-- 

प्रत्यक्षमेकं चावकि: कारणात्सोगता: पुन: । 

प्रनुमान॑ च तच्चेव सांख्या: शाब्दं व ते श्रपि ॥१॥ 

न्यायेकदेशिनोःप्येवनुपसान च केन च । 

प्र्थापत््या सहैतानि चत्वार्याहु: प्र भाकराः ॥२॥ 

प्रभावषष्ठान्यतानि भाद्टा बेदास्तिनस्तथा । 

सम्भवतिहायुक्तानि तानि पौराणिका जग: ॥३॥ 

तदेतेषां सर्वेषां यथायथ प्रत्यक्ष-परोक्षप्रमाणयोरेवान्तर्भाव इति द्विविध- 


२४ न्‍्याय-दीपिका 


६ २. किमिंदं विशदप्रतिभासत्व॑ं नाम ? उच्यतै--जशाना- 
वरणस्य' क्षयाहिशिष्टक्षयोपशमाद्रा । शब्दानुमानाथ' सम्भवि 
यस्नेमेल्यमनुभवसिद्धमू, दृश्यते खल्वग्निरस्तीत्याप्त वचनाडू- 
मादिलिज्वाच्च|त्पस्ताज्जानादय' मग्निरित्युत्पल्तस्थेन्द्रियकस्य 
ज्ञानस्य विशेष: । स एव नैमल्यम्‌, वैशद्यम्‌, स्पष्टत्वमित्यादिभि: 
शब्दरभिघीयते | तदुक्त भगवद्िर कलडझ्टूदेवन्यायिविनिइचये-- 


९ है) न 


“प्रत्यक्षलक्षणं प्राहु: स्पष्ट साकारमच्जसा । [का० ३| 
इति। विवृतं“च स्थाद्वादविद्यापतिना/--/निर्मलप्रतिभासत्व- 





मित्यनेन सूचितम्‌ । विद्यानन्दस्वामिना5प्युक्तम्‌--एवं प्रमाणलक्षण्ण व्यव- 
सायात्मक॑ सम्पज्जानं परीक्षितम, तत्प्रत्यक्षं परोक्षं चेति संक्षेपाद्‌ ट्वितयमेव 
व्यवतिष्ठते, सकलप्रमाणभेदानामत्रवाउन्तर्भावादिति विभावनात्‌ | स्याद्वा- 
दिनां तु संक्षेपात्प्रत्यक्ष-परोक्षविकल्पात्प्रमाणद्र्यं सिद्धचत्येव, तंत्र सकल- 
प्रमाणभेदानां संग्रहादिति-प्रमाणपरी ० प्र० ६३-६४,६७। एतज्च प्रमेय- 
कमलमातंडेईपि (२-१) प्रपञचतो निरूपितम्‌ । 


? ज्ञानप्रतिवन्धक ज्ञानावरणाख्यं कर्म, तस्य सर्वथा क्षयाद्विशेषक्षयोपश्ञ- 
माहा । २ श्रादिपदादपमानार्थापत्त्यादीनां संग्रह: ! ३ विग्वसनीय: पुरुष 
आप्तः, यथार्थवक्ता इति यावत्‌ | ४ ग्त्नादिपदेव कृतकत्व-शिश्यात्वारदीनां 
परिग्रहः । ५ पुरों दृश्यमान: । ६ इन्द्रियजत्यस्य । ७ अनुमानाथपेक्षया 
विशेषप्रतिभासन रूप: । तदुक्तमू--अनुमानाद तिरेकेण विशेषश्रतिभासनम्‌ । 
तद्ंगद्य मतं बुद्धे:-- लघीय० का०४। ८ विशेष: । € अस्यःः कारिकाया 
उत्तराधमिदमस्ति--- हिव्य-पर्यायसामान्यविशेषार्थात्मवेंदनस्‌ । १० व्या- 
स्यातं॑ न्‍्यायविनिश्चयविवरणे । ११ श्रोमद्वादिराजाचार्येण । 





] शाब्द' इति श्रा प्रतिपाठः । 


२. प्रत्यक्ष-अ्काश: २५ 


मेव स्पष्टत्वम, स्वानुभवप्रसिद्धं चेतत्सवस्यथापि परीक्षकस्येति 
नातीव निर्बाध्यते  [न्यायविनि० वि० का» ३ |इति | तस्मात्युष्ठ क्तं 
विशदप्रतिभासात्मक ज्ञान प्रत्यक्षमिति' | 


[सौगतीयप्रत्यक्षस्य निरास: | 
६ ३. “कहल्यनापोढठमश्रान्तं प्रत्यक्षम्‌ [न्‍्यायविन्दु प० ११ | 
इति ताथागता:' । अत्र हि कल्पनापोढपदेन सबिकल्पकस्य व्या- 
वृत्ति:', अश्रान्तमिति पदेन त्वाभासस्य । तथा च* समीचोन 
निविकल्पक प्रत्यक्षमित्युक्तं भवति; तदेतद बालचेष्टितम्‌ ; निवि- 
कल्पकस्य प्रामाण्यमेव दुलभम्‌, समारोपाविरोधित्वात्‌, कुतः 
प्रत्यक्षत्वम्‌ ? व्यवसायात्मकस्थेव प्रामाण्यव्यस्थापनात । 





१ तथा चोक्तम--विशदज्ञानात्मक प्रत्यक्षम, प्रत्यक्षत्वात, यत्त न 
विद्यदज्ञानात्मक तन्‍न प्रत्यक्ष यथाउनुमानादिज्ञानम, प्रत्यक्ष च वि वादाध्या- 
सितम्‌, तस्माद्विशदज्ञानात्मकमिति ।--प्रमाणपरी ० प० ६७ । २ अभि- 
लापसंसगेयोग्यप्रतिभासप्रतीति: कल्पना, तया रहितम्‌/--न्यायबिन्दु प्ृ० 
१३ । नाम-जात्यादियोजना वा कल्पना, तया5पोढम्‌, कल्पतास्वभावशुन्य- 
मित्यर्थ: | 'तत्र यन्‍्न भ्राम्यति तदध्रान्तम्‌ न्‍्यायबिन्दुटीका पृ० १२। 
३ प्रत्यक्ष कल्पनापोढम्‌ । यज्ज्ञानमर्थे रूपादो नाम-जात्यादिकल्पना रहित 
तदक्षमक्षं प्रति वत्तंते इति प्रत्यक्षम--न्यायप्र० पुृ० ७, प्रत्यक्ष कल्पना- 
पोढ़ नाम-जात्यायसंयुतम्‌ --प्रमाणसं० का० ३! अज्रेदं बोध्यमू-कल्पना- 
पोढे प्रत्यक्षम इति दिग्नागस्थ प्रत्यक्षकक्षणम, अश्रान्तविशेषणसहितं 
तु धर्मकीत्तं: । ४ तथागतः सुगतो बुद्ध इत्यनर्थान्‍्तरम्‌, तदनुयायिनों ये ते 
ताथागता बौद्धा:। ४ व्यवच्छेदों निरास इति यावत्‌ । ६ भिथ्या- 
ज्ञानस्य । ७ फलितलक्षणं प्रदर्शशति तथा चेति । ८ नि३चयात्मकस्पेव 
ज्ञानस्य । € 'तन्निर्चयात्मकं समारोपविरुद्धत्वादनुमानवत्त (परीक्षा ० १-३) 


न्याय-दीपिका 


ज्श 
री 


$ ४. 'ननु निविकल्पकमेव प्रत्यक्षप्रमाणमर्थजत्वात्‌ । तदेव' 
हि 'परमार्थसत्स्वलक्षणजन्यं न तु सविकल्पकम्‌, तस्यापरमाथे- 
भूतसामान्यविषयत्वेनाथंजत्वाभावादिति चेत्‌ ; न; अ्र्थस्यालोक- 
वज्ज्ञानकारणत्वानुपपत्तें: । तद्यथा--अन्वयव्यतिरेकगम्यो हि 
कार्यकारणभाव: । तत्रालोकस्तावन्न ज्ञानकारणम्‌, 'तदभावे5पि 
नक्तञ्चराणां मार्जारादीनां ज्ञानोत्पत्तेट, तद॒भावे5पि[ व |“घुका- 
दीनां तदनुत्पत्तें:। 'तद्गदर्थोंईपि न ज्ञानकारणम्‌, “तदभावेडपि 
केशमशकादिज्ञानोत्पत्ते:। तथा च कुतोड्थजत्वं ज्ञानस्य ? 
तदुक्त परोक्षामु्खें---नार्थालोकौ कारणम” [२-६] इति। 
प्रामाण्यस्य चार्थाव्यभिचार'' एवं “निबन्धनं न त्वर्थजन्यत्वम्‌, 


इत्यादिना निश्चयात्मकस्यव ज्ञानस्य प्रमाण्यं व्यवस्थापितम्‌ । 

१ बौद्ध: शड्ूते नन्विति । २ परमार्थभूतेव स्वलक्षणेन जन्य॑ पर- 
मार्थोककृत्रिममनारोपितं रूपम्‌, तैनास्तीति परमार्थसत्‌ । य एवार्थ: सन्ति- 
धानासन्निधाना भ्यां स्फुटमस्फुट चर प्रतिभासं॑ करोति परमार्थसलन्‌ स 
एवं । स एवं च प्रत्यक्षविषयों यतस्तस्मात्तदेव स्वलक्षणम्‌--न्‍्यायबि० 
टो० पृ० २३, यदर्थक्रियासमर्थ तदेव स्वलक्षणमिति, सामान्यलक्षणं च 
ततो विपरीतम्‌--प्रमाणसं० पृ० ६। ३ जैन उत्तरयति । ४ अन्वय- 
व्यतिरेकाभ्यां विना न कार्यका रणभावावगम इत्येतत्प्रदर्शनार्थ 'हि' शब्द: । 
४ आलोकाभावेदपि । ६ आलोकसेद्भावेईपि । ७ उल्‌कादीनाम्‌ । ८ ज्ञानो- 
त्पत्त्यभावात्‌ । € आलोकवत्‌ । १० श्रर्थाभावेडपि । ११ केशोण्डुकादि- 
जानस्पय भावात्‌ । १२ तदभाववद्व त्तित्वं व्यभिचारस्तदि भनन्‍नो5व्यभिचा र: । 

तत्पदेनात्रार्थो ग्राह्म: | १३ कारण प्रयोजकमित्यर्थ: । 


। एतदेव हि इति द प्रतिपाठ: । 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: २७ 


स्वसंवेदनस्य विषयाजन्यत्वेषपि प्रामाण्याभ्युपगमात*र । न हि 
किज्चित्स्वस्मादेव जायते । 


$ ५. 'नन्‍्वतज्जन्यस्य ज्ञानस्य! क्थं 'तत्प्रकाशकत्वम्‌ ? इति 
चेत्‌; 'घटाद्यजन्यस्यापि प्रदीपस्य तत्प्रकाशकत्व॑ दृष्ट्वा सन्तोष्ट- 
व्यमायुष्मता' | अथ कथमयं विषयप्रतिनियमः ? यदुत 'घटज्ञा- 
नस्य घट एवं विषयो न पट: इति । अर्थजत्व हि विषयप्रतिनि- 
यमकारणम्‌, तज्जन्यत्वात्‌ तद्दिषयमेव चेतदिति । 'तत्तु भवता 
नाउभ्युपगम्यते इति चेत्‌ ; योग्यतेव विषयप्रतिनियमकारणमिति 
ब्रम:' । का नाम योग्यता ? इति2। उच्यते--स्वावरणक्षयोप- 
शम: । तदुक्तम्‌--'स्वावरणक्षयोपशमलक्षणयो ग्यतया हि प्रति- 
नियतमर्थ व्यवस्थापयति '” [परीक्षा० २-६] इति । 


१ बौद्ध: । २ अत्र बौद्ध: पुनराशडूते नन्विति ॥ ३ अयं भाव:-न्‍यदि 
ज्ञान अर्थान्नीत्पदते तहि कथमर्थप्रकाशक॑ स्यात्‌ ? तदेव हि ज्ञानमर्थ- 
प्रकाशक यदर्थजन्यम्‌, अजन्यत्वे तु तस्यार्थों विषयों न स्थात्‌ 'नाकारणं 
विषय:' इति वचनात्‌ । ४ उत्तरयति--घटाद्यजन्योषपि हि यथा प्रदीप: 
घटादिप्रकाशको भवति तथा ज्ञानमप्यर्थाजन्य॑ सत्‌ अ्र्थप्रकाशकमिति 
किमनुपपन्‍नम्‌ ? अ्रर्थस्य ज्ञानकारणत्वनि रासस्तु पूवेमेव कृतस्ततों नात्र 
किड्चिद्ववनीयमस्ति । ५ सन्‍्तोष: करणीयो भवता। ६ अमुकज्ञानस्य 
अमुक एवं विषयो नान्‍्य इति विषयप्रतिनियम:, स न स्याद्यदि ज्ञानस्यार्थे- 
जन्यत्वं नो भवेदिति शद्भाया आशय: । ७ अर्थजन्यत्वम्‌ । ८ जैनेन । 
६ जैना: | १० प्रतिनियताथंव्यवस्थापको हि तत्तदावरणक्षयोपशमोडर्थ- 
ग्रहणशक्तिरूप: । तदुक्तम्‌ू--तल्लक्षणयोग्यता च शक्तिरेव | सैव ज्ञानस्य 


! श्ला प सु प्रतिषु अन्यस्य' इति पाठ: । 2 द प्रतो इति' पाठो नास्ति : 
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$ ६. एतेन 'तदाकारत्वात्तत्प्रकाशकत्वम्‌' इत्यपि प्रत्युक्तम 
अ्रतदाकारस्थापि प्रदीपादेस्तत्प्रकाशकत्वद्शनात्‌ । ततस्तदा- 
कार वत्तज्जन्यत्वमप्रयोजक प्रामाण्ये। सविकल्पकविषयभूतस्य 


प्रतिनियतार्थव्यवस्थायामज्भूम्‌ नार्थोत्यत््यादि ।--प्रमेयक० २-१०, 
योग्यताविश्ेषः पुनः प्रत्यक्षस्येव स्वविषयज्ञानावरण-वीर्थान्तरायक्षयोंप- 
शमविशेष एव--प्रभाणपरीक्षा प्र० ६७ । 











१ अर्थजन्यताया निराकरणेन, योग्यतायाइच प्रतिनियतार्थव्यव स्थापक- 
त्वसमर्थनेन । २ निरस्तम । ३ इत्थं च तदाकारत्वं तज्जन्यत्वं चोभयमपि 
प्रामाण्ये न प्रयोजकमिति बोध्यम्‌ । ४ यच्चोक्तम---सविकल्पकस्याप रमा- 
थंभूतसामान्यविषयत्वमिति; तन्न युक्तम; सविकल्पकस्य विषयभूनसामा- 
न्यस्य प्रमाणाबाधितत्वात्परमार्थत्वमेव । यद्धि न केनापि प्रमाणन बाध्यते 

तत्परमार्थसत्‌, यथा भवदभिमतं स्वलक्षणम्‌, प्रमाणाबाधितं च सामान्यम्‌, 
तस्मात्परमार्थसत्‌ । किझच, 'यथंव हि विशेष: (स्वलक्षणरूप:) स्वेना- 
साधरणेन रूपेण सामान्यासम्भविना विसदृशपरिणामात्मना लक्ष्यते तथा 
सामान्यमपि स्व्रेनासाधारणेन रूपेण सदृशपरिणामात्मता विशेषासम्भविना 
लक्ष्वते इति कथ्य स्वलक्षणत्वेन विशेषाद मिद्यते ? यथा चर विशेष: स्वा- 
मर्थक्रियां कुवंन्‌ व्यावृत्तिज्ञानलक्षणार्थक्रियाकारी तथा सामान्यमपि 
स्वामर्थक्रियामत्वयज्ञानलक्षणां कुवंत्‌ कथमर्थक्रियाकारि न स्यात्‌ तदुबाह्मां 
पुनर्वाह-दोहाब्वर्थ क्रियां यथा न सामान्य करत मुत्सहते तथा विशेषो5पि केवल:, 
सामान्यविश्येषात्मना वस्तुनों गवादेस्तत्रोपयोगात्‌ । इत्यर्थक्रियाकारित्वे- 
नापि तयोरभेद: सिद्ध: ।-अ्ष्टस० पृ. १२१॥ ततो यदुक्‍्त॑ धर्मकीत्तिना-- 

यदेवा्थक्रियाकारि तदेव परमार्थसत्‌ । 
अन्यत्संवृतिसत्‌ प्रोक्‍्ते ते स्वसामान्यलक्षणे ॥' 


--प्रमाणवा० ३-३ इति। 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: २६ 


सामान्यस्य परमार्थत्वभेव, अ्रबाधितत्वात्‌ । प्रत्युत सौगताभिमत 
एव स्वलक्षणे विवाद: । तस्मान्त निविकल्पकरूपत्वं प्रत्यक्षस्थ । 
[तेयायिकाभिमतस्य सन्निकर्षस्य प्रत्यक्षत्वनिरास: | 

$ ७. सन्निकषस्य च यौगाभ्युपगतस्याचेतनत्वात्‌ कुतः प्रमि- 
तिकरणत्वम्‌, कुत्तस्तरां प्रमाणत्वम, कुतस्तमां प्रत्यक्षत्वम ? 

$ ८. किझ्च, रूपप्रमितेरसन्निकृष्टमेव चक्ष॒ज तकम्‌, अप्राप्य- 
कारित्वात्तस्य । तत: सन्निकर्षाभावेडपि साक्षात्कारिप्रमोत्पत्तेंन 
सन्निकर्षरूपतंव प्रत्यक्षस्थ। न चाप्राप्यकारित्वं चक्षुषोउप्रसिद्धम्‌, 
प्रत्यक्षतस्तथेव प्रतीते:। ननु 'प्रत्यक्षागम्यामपि चक्षुषी विषय- 
प्राप्तिमनुमानेन साधयिष्याम: परमाणुवत्‌ । यथा प्रत्यक्षासिद्धो- 
5४पि, परमाणु: कार्यान्यथानुपपत्त्यानुमानेन' साध्यते तथा “चक्षु: 
प्राप्ता्थप्रकाशक “बहिरिन्द्रियत्वात्‌ त्वगिन्द्रियवत्‌' इत्यनुमानात्‌ 
तन्निरस्तम्‌; सामान्यलक्षण-स्वलक्षणयोहि भेदाभावात्‌-अष्टस० पु० १२१ 

१ इन्द्रियायार्थयों: सम्बन्ध: सन्तिकर्ष:। २ भ्रज्ञाननिवृत्तिरूपप्रमां प्रति 
करणत्वं प्रमितिकरणत्वम्‌। तच्च सन्निकर्षस्य न सम्भवति, जडत्वातू। प्रमि- 
तिकरणत्वासम्भवे च न तस्य प्रमाणत्वम्‌, प्रमाकरणस्येव प्रमाणत्वाम्युपग- 
मात्‌ । तदभावे च न प्रत्यक्षत्वमिति भावः । ३ दोषान्तरमाह किड्चेति। 
चक्ष॒ह असम्बद्धमेव रूपज्ञातस्थ जनक भवति, अप्राप्तार्थप्रकाशकत्वात्‌ । 
ने हि चक्षु: पदार्थ प्राप्य प्रकाशयति, अ्रपि तु दूरादेव । ४ अ्रप्राप्यकारित्व- 
स्येव । ४ प्रत्यक्षेणापरिच्छेध्वाम । ६ 'परमाणुरस्ति दयणुकादिकार्योत्पत्त्य- 
न्यथानुपपत्ते: इत्यनुमानेन । ७ बहि:पद॑मनोव्यवच्छेदार्थभू, मनो हि ने 
बहिरिच्द्रियं तस्यान्त:क रणत्वात्‌ । तच्चाप्राप्यकारीति। भ्रत्र व्याप्ति:-यद्व- 
हिरिन्द्रियं तत्पाप्ताथंप्रकाशकम्‌, यथा स्परशेनेन्द्रियम्‌ । यन्‍न प्राप्तार्थप्रका- 
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प्राप्तिसिद्धि: | प्राप्तिरेव हि सन्निकर्षस्ततो न सन्निकर्षस्था- 
व्याप्तिरिति चेतू; न; अस्यानुमानाभासत्वात्‌' । तद्यथा -- 

$ ६. चक्षुरित्यत्र कः पक्षोडमिप्र त:* ? कि लौकिक चक्षुरु- 
तालौकिकम्‌ ? आये हेतो: कालात्यापदिष्टत्वमू, गोलकाख्य- 
स्थ! लोकिकचक्षषो विषयप्राप्ते: प्रत्यक्षबाधितत्वात्‌ | द्वितीये' 
त्वाश्रयासिद्धि,, अलौकिकस्य' चक्षुषोष्याउप्यसिद्धे: । शाखा- 
सुधादीघिति” समानकाल' ग्रहणाथन्यथानुपपत्तेश्च3 चक्ष्‌रप्राप्य- 
कारीति निश्चीयते । तदेव॑ सन्निकर्षाभावेषपि चक्षुषा रूपप्रतीति- 
जायत इति सन्निकर्षोध्यापका त्वात्परत्यक्षस्य स्वरूप न 
भवतीति स्थितम्‌ । 


$ ९०. “अस्य च प्रमेयस्य प्रपञच:' प्रमेषकमल नात्तेण्डे 





वक तन्‍न बहिरिन्द्रिम, यथा मनः, बहिरिच्ध्रयं चेदं चक्ष:, तस्मात्प्राप्ता- 
थंप्रकाशकमिति भाव: । 


१ सदोषानुमानत्वमनुमानाभासत्वम्‌ । २ स्वीकृतो भवता यौमेल । ३ 
प्रथमे पक्षे । ४ बाधितपक्षानन्तरं प्रयुक्तों हि हेतु: कालात्यापदिष्ट उच्यते | 
५ उत्तरविकल्पे--अलौकिक॑ चल्षुरित्यम्युपगमे । ६ किरणरूपस्थ | ७ 
सुधादीधिति:--चन्द्रमा: । ८५ शाखाचन्द्रमसोस्तुल्यकालग्रहणं दृष्ट ततों 
जायते चल्लुरप्राप्यकारीति । प्राप्यकारित्वे तु क्रमश एवं तयोग्रेहणं स्थात्‌ न 
युगपत्‌, पर युगपत्तयोग्रेहणं स्वंजनसाक्षिकमिति भाव: । € अव्याप्तिदो- 
पदुष्टत्वात्‌ । १० एतस्य सन्तिकर्षाप्रामाण्यविचारस्थ । ११ विस्तरः । 


। क्षस्य इति मे म्‌ प्रत्यो: पाठ: । 2 'ग्रहणाद्यन्यधानु' इति आ मे 
प म्‌ प्रतिपाठ: । 3 आ म मु प्रतिष च' पाठो नास्ति | 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ३१ 


[१-१ तथा २-४] सुलभ: । संग्रहग्रन्थत्वात्त नेह प्रतन्‍्यते' । एवं 
चन सौगतामिसतं निविकल्प॑ प्रत्यक्षम, नापि यौगाभिमत 
इन्द्रियार्थंसन्निकर्ष: । कि तहिं ? विशदप्रतिभासं ज्ञानमेव 
प्रत्यक्ष सिद्धम्‌ । 
प्रत्यक्ष द्विया विभज्य सांव्यवहारिकस्य लक्षणपुरस्सरं भेदनिरूपणम्‌ | 
$ ११. तत्रत्यक्ष द्विविधमा--सांव्यवहारिकं पारमाथिक 
चेति। तत्र देशतो विद्यदं सांव्यवंहा रिक प्रत्यक्षम्‌ । यज्ज्ञानं देशतो 
विशदमीषस्निर्मल तत्सांव्यवहारिकप्रत्यक्षमित्यथं: । 'तच्चतु- 
विधम-अवग्रह:, ईहा, अ्रवाय:, धारणा चेति । तत्रेन्द्रियार्थ- 
समवधानसमनन्तरसमुत्थसत्तालोचनान्त रभावी सत्ताधवा- 
न्तरजातिविशिष्टवस्तुग्रही" ज्ञानविज्ञेषो5वग्रह:--यथा5यं पुरुष 
इति। नाञ्यं संशय, विषयान्तरव्युदासेन 'स्वविषयनिदचा- 
यकत्वात्‌ । तद्विपरीतलक्षणो हि संशय: । “यद्वाजर्वात्तिकम्‌ 
- अनेकार्थानिश्चिता5पयु दासात्मक: संशयस्तद्विपरीतो5बग्रह:'' 
१ सुबोध: । २ अत्र न्‍्यायदीपिकायास्‌ । ३ विस्तायेते । ४ प्रत्यक्ष- 
मिति सम्बन्ध: । ४ सांव्यवहारिकप्रत्यक्षम्‌ । ६ अ्रवग्रह्ददिष्‌ मध्ये । ७ 
इन्द्रियार्थयो: समवधानं सन्निपात: सम्बन्ध इति यावत्‌, तत्पश्चादुत्पन्नों यः 
सत्तालोचनरूप: सामान्यप्रतिभासस्तस्यानन्तरं जायमान:, अथ चावान्तर- 
सत्ताविशिष्टवस्तुग्राहकी यो ज्ञानविशेष: सोइवग्रह इति भाव: । ८ स्ववि- 
षयादत्यो विषयो विषयान्तरम्‌, तस्थ व्युदासों व्यवच्छेदस्तेन स्वविषयाति- 
रिक्तविषयव्यवच्छेदेव । € स्वविषयभूतप रमार्थेककोटिनिश्चायको ह्यवग्रह: । 
१० अवजग्रहात्सवथा विपरीत: संशय: । ११ अवग्रह-संशययोर्भदसा घर्क 
तत्त्वार्थराजवात्तिकीथं लक्षणं प्रदर्शयति यदिति । १२ ग्रयमर्थ:---नानार्थ- 


] 'तत्कियत्प्रकारं, तद्विविध॑ इति म प्रतिपाठः । 


३२ न्‍्याय-दीपिका 


[ १-१५-६ | इति । भाष्यं च--संशयो हि. निर्णय- 
विरोधी नत्ववग्रह: [ १-१५-१० ] इति। अवग्रहग्रहोता- 
थंसमुद्भूतसंशयनिराशाय यतनमीह।' | तद्यथा-पुरुष इति 
निश्चितेशर्थ किमय॑ दाक्षिणात्य/ उतौदीच्य” इति संशये 
सति दक्षिणात्येन भवितव्यमिति तन्निरासायेहाख्यं ज्ञान जायत 
इंति। भाषादिविशेषनिज्ञानाद्राथात्म्यावगमनमवाय:, यथा 
दाक्षिणात्य एवायमिति । 'कालान्तराविस्मरणयोग्यतया तस्येव 





विषयक:, अनिःचयात्मक:, विषयान्तरःप्व्यवच्छेदक: संशय: । अवग्रहस्तु 
तद्दिपरीत:--ए कार्थविषयक :, निशचयात्मक:, विषयान्तरबव्यवच्छेदकश्चेति । 


१ तत्त्वाथराजवात्ति कभाष्यम्‌ । २ सति संशये पदार्थस्य निर्णयो न 
भवति, अवग्रहे तु भवत्येवेति भाव:। ३ ननु कथमीहाया ज्ञानत्वम्‌ ? 
यतो हीहाया इच्छारूपत्वाच्चेष्टात्मकत्वाद्रा; मैवम्‌; ईहा जिज्ञासा, सा 
च विचाररूपा, विचारइच ज्ञानम्‌, नातो कश्चिहरोष: | तथा चोक्तमू-- 
'ईहा ऊहा तकं: परीक्षा विचारणा जिज्ञासा इत्यनर्थान्तरम्‌ ।? तत्त्वार्था- 
धि० भा० १-१५, ईहा-घारणयोरपि ज्ञानात्मकत्वम॒न्नेयं तदुपयोगविशे- 
पात्‌ ।--लघीय० स्वोपज्ञवि० का० ६, ज्ञानेने (ज्ञानमी)हाभिलाषात्मा 
संस्कारात्मा न धारणा !'। इंति केचित्प्रभाषन्ते तच्च न व्यवतिष्टते । 
विशेषवेदनस्येह दृढस्येहात्वसूचनात्‌ ॥। 2 »€ अज्ञानात्मकतायां तु संस्कार- 
स्येह (हि)तस्य वा । ज्ञानोपादानता न स्याद्गपादेरिव सास्ति थे ।”- 
तत्त्वाथंइलोकबा० १-१५-१६, २०, २२, ईहा च यद्यपि चेष्टोच्यते 
तथापि चेतनस्य सेति ज्ञानरूपवेति युक्त प्रत्यक्षभेदत्वमस्या:--प्र माणमी ० 
१-१-२७, ईहा-धा रणयोज्ञानोपादानत्वात्‌ ज्ञानरूपतोन्नेया'--प्रमाणमी० 
१-१-३६। ४ दक्षिणदेशीय:। ५ उत्तरदेशीय: । ६ अनुभवकालाडदिन्न- 
काल: कालान्तरमागामिसमय इत्यर्थ: । 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ३३ 


ज्ञानं धारणा । यद्वशादुत्तरकालेईपि स। इत्येवं स्मरणं जायते । 


8 १२. ननु पू्वपूवज्ञानगृहीतार्थग्राहकत्वादेतेषां' घारावाहिक- 
वृदप्रामाण्यप्रसड़ इति चेतू; न; विषयमभेदेनागृहीतग्राहक- 
त्वात्‌। तथा हि-योअवग्रहस्य विषयो नासावीहाया:, यः पुनरीहाया 
नायमवायस्य, यश्चावायस्य नेष2 धारणाया इति परिशुद्धप्रति- 
भानां' सुलभमेवेतत्‌। तदेतदवग्रहादिचतुष्टयमपि यदेन्द्रियेण 
जन्यते तदेन्द्रियप्रत्यक्षमित्युच्यते,यदा पुनरनिन्द्रियेण तदाउनिन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष गीयते' इन्द्रियाणि स्पशन-रसन-ल्लाण-चक्ष:श्रोत्राणि पञ्च, 
अनिन्द्रियं तु मन:। तद्॒यनिमित्तकमिदं लोकसंव्यवहारे प्रत्यक्षमि- 
ति प्रसिद्धत्वात्सांव्यवहारिक'प्रत्यक्षमुच्यते | तदुक्तं परोक्षामु्े3-- 





१ 'स्मृतिहेतुर्धारणा, संस्कार इति यावत्‌' लघी ०स्वोपज्ञविवृ०का० ६। 
ननु घारणाया: कथ ज्ञानत्वम्‌, संस्कारह्पत्वात्‌ ? न च संस्कारस्य ज्ञान- 
रूपतैति चेत्‌; तन्‍न; उक्तमेव पूर्वम-“ईहा-धा रणयोरपि ज्ञानात्मकत्वम्‌, तदु- 
पयोगविशेषात्‌” इति। भअस्य ह्यज्ञानरूपत्वे ज्ञानरूपस्मृतिजनकत्वं न स्यात्‌, 
न हि सत्ता सत्तान्तरमनुविशति' (प्रमाणमी ० १-१-२६ ) । अवग्रहस्य ईहा 
अवायस्य व धारणा व्यापारविशेष:, न च चेतनोपादानों व्यापारविशेष: 
ग्रचेतनों युक्तो5तिप्रसद्भात्‌ (न्‍्यायकुमु० पृ० १७३) । २ अवग्रहादीनाम्‌ । 
३ विशुद्धबुद्धीगाम्‌ । ४ अवग्रह्मदिचतुष्टयस्थापि इन्द्रियानिन्द्रियजन्यत्वेन 
द्विविधत्वं प्रद्शयति तदेतदिति। ५ कथ्यते । ६ लोकस्य य: समीचीनो 
बाधारहित: प्रवृत्ति-निवृत्तिहपों व्यवहारस्तस्मिन्‌ । ७ संव्यवहा रप्रयोजनरक 
साँव्यवहारिकम्‌ू--अपा रमा्थिकमित्यर्थ: । 


२... साकनमक-००->-3००---प०क «4०-०० ५-5 -- अन्‍मक«-क--नी-ननन-तेयाया- कली मन गन ननिणीय के लियानञ नन+-िनमन- नीननन नानक कक एफ जि 3-२ "४५ ४ 8७क-लदवतीतभ.क्‍च सीसी नत-त-स तन नमक + मन 
ध्ा (बन 


म भ्‌ प्रतिष 'परीक्षामुखे' इति पाठो तास्ति । 


३४ न्‍्याय-दीपिका 


“इन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तं देशत: सांव्यवहारिकम्‌' (२-५) इति। 
इदं चामुख्यप्रत्यक्षम, उपचारसिद्धत्वात्‌ । वस्तुतस्तु' परोक्षमेव, 
मतिज्ञानत्वात्‌ | कुतो नु खल्वेतन्मतिश्ञानं परोक्षमिति ? उच्यते- 
“आये परोक्षम्‌” [तत्त्वाथंसु० १-११] इति सृत्रणात्‌।। आये 
मति-श्रुतज्ञाने परोक्षमिति हि सूत्रार्थ:। उपचारमूलं' पुनरत्र 
देशतो वैशचयमिति छत॑ विस्तरेण । 


[पारमा्थिकप्रत्यक्ष लक्षयित्वा तद्ध दानां प्ररूपणम्‌ ] 


६ १३. संतों विशदं पारमार्थिकप्रत्यक्षम । यज्ज्ञानं साक- 
ल्येन' स्पष्ट तत्पारमाथिकप्रत्यक्षम्‌, मुख्यप्रत्यक्षमिति यावत्‌ । 
'तद द्विविधमू--विकलं सकल॑ च। तंत्र कतिपयविषय विकलम्‌ । 
"तदपि द्विविधम-अ्रवधिज्ञानं मन:पययज्ञानं च2। तत्रावधिज्ञाना- 
वरणक्षयोपशमाद्दीर्यान्‍्तरायक्षयो पश मसहकृताज्जात॑ रूपिद्रव्य- 
मात्रविषयमवधिज्ञानम्‌। मन:पययज्ञानावरण-वीोर्यान्तरायक्षयोप- 


१ ननु यदि प्रकृतं ज्ञानममुख्यत: प्रत्यक्ष तहि मुख्यतः कि स्यादित्यत 
आह बस्तुतस्त्विति। २ इन्द्रियानिन्द्रयजन्यज्ञानस्योपचा रत: प्रत्यक्षत्वकथने 
निमित्तम्‌ । ३ सामस्त्येन | ४ पारमाथिकप्रत्यक्षम्‌। ५ विकलमपि प्रत्यक्षम्‌ । 
६ अवधि: सीमा मर्यादा इति यावत्‌ । स विषयो यस्य ज्ञानस्य तदवधि- 
ज्ञानम्‌ । अत एवेदं ज्ञानं सीमाज्ञानमपि कथ्यते । 'अ्रवायन्ति ब्रजन्तीत्य- 
वाया: पुद्गला:, तान्‌ दधाति जानातीत्यवधि: >८ » अवधानम्‌ अवधि: । 
कोईर्थ: ? अधस्तादुबहुतरविषयग्रहणादवधिरुच्यते, देवा खल्ववधिज्ञानेन 


] सूत्रभणनात्‌' इति स प्रतिपाठ:। 2 'चिति' पाठो म श्रा मु प्रतिषु । 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ३५ 


शमसमुत्यं परमनोगता्थेविषयं मन:पर्ययज्ञानम' । मतिज्ञानस्थे- 


वावधिमन :पर्यययो रवान्तरभेदा:' तत्त्वा्थराजवात्तिक-इलोकवा- 
त्तिकभाष्याभ्यामवगन्तव्या:' । 





सप्तमनरकपयन्तं पश्यन्ति । उपरि स्तोक पश्यन्ति, निजविमानध्वजदण्ड- 
पर्यन्तमित्यर्थ: ।---तत्त्वार्थवु० श्रु० १-६ । “प्रवाग्धानात्‌ (पुदुगलपरिज्ञा- 
नात्‌ ) भ्रवच्छिन्नविषयत्वाद्या ( रूपिविषयत्वाद्म ) श्रवति: ।' सर्वार्थें० १-६ | 

१ परिकीयमनोगतो$र्थो मन इत्युच्यते, साहचर्यात्तस्य पर्यवर्ण परि- 
गमने मनःपर्यय: । सर्वोार्थं० १-६ । २ प्रभेदा:। ३ तदित्थम्‌---अनुगा- 
म्यननुगामिवर्धभानही यमावावस्थिता5नवस्थितभेदात्‌ षपडविधोष्वधि: >< >< 
पुनरपरे5वर्घेस्त्रयो भेदा:--देशावधि:, परमावधिः:, सर्वावधिदचेति । ततन्र 
देशावधिस्त्रेवां--जघन्य:, उत्कृष्ट:, श्रजघन्योत्कृष्टरचेति । तथा परमा- 
वधिरपि त्रिधा (जघन्य:, उत्कृष्टट, अ्रजधन्योत्कृष्टटच) । सर्वावधिरवि- 
कल्पत्वादेक एवं । उत्सेघांगुलासंख्येयभागश्षेत्रो देशावधिजंघन्य: । उत्कृष्ट: 
कृत्स्नलोक: । तयोरन्तरालेश्संस्येयविकल्प अ्रजघन्योत्कृष्ट: । परमावधिजं- 
घन्य एकप्रदेशाधिकलोकलक्षेत्र: । उत्कृष्टोइसंख्येयलोकक्षेत्र:, भ्रजधन्योत्कृष्टो 
मध्यमक्षेत्र: । उत्कृप्टपरमावधिक्षेत्राद्‌ बहिरसंख्यातक्षेत्र: सर्वावधि: । वद्धे- 
मान:, हीयमान:, अ्रवस्थित:, भ्रनवस्थित:, अनुगामी, अननुगामी, अप्रति- 
पाती, प्रतिपातीत्येतेउष्टो भेदा देशावधेभंवन्ति । हीयमान-प्रतिपातिभेद- 
वर्ज्या इतरे पड़भेदा भवन्ति परमावधरे: | अवस्थितोउनुगाम्यननुगाम्यप्रति- 
पातीत्येते चत्वारों भेदा: सर्वावधे: ।-तत्त्वार्थथा ० १,२२,४। 'अनुगाम्यननु- 
गामी वर्द्धमानों हीयमानो$वस्थितोष्नव स्थित इति पड्विकल्पोदबधि: संप्रति- 
पाताप्रतिपातयो रजवान्तर्भावात्‌ । देशावधि: परमावधि: सर्वावधिरिति क्ष 
प्रमाममप्रसिद्धानां पूर्वोक्तयुकत्या सम्भावितानामत्रोपसंग्रहात्‌ ।-तत्त्वार्थ- 
इलो ० भा० १-२२-१० । स मनःपर्ययों द्वेघा। कुतः ? सूत्रोक्तविकल्पात्‌ । 
ऋजुमतिविपुलमतिरिति » आद्य ऋजुमतिमनःपर्ययस्त्रेधा । कुतः ? 
ऋजुमनोवावकायविषयभेदातू । ऋजुमनस्क्ृतार्थज्ञ, ऋजुवाककृतार्थज्न:, , 


३६ न्याय-दी पिका 


$ १४. स्वद्रव्यपर्यायविषयं सकलम्‌' । 'तच्च 'घातिसंघात- 
निरवशेष घातन।समुन्मीलितं केवलज्ञानमेव । “सर्वद्रव्यपर्यायेषु 
केवलस्य ” [तत्त्वारथंमू० १-२६] इत्याज्ञापितत्वात्‌2 । 


$ १५. तदेवमवधि-मन:पर्यय-केवलज्ञानत्रयं सवतो वेशचद्यात्‌ 
पारमार्थिक3प्रत्यक्षम्‌ । सबंतो वेशद्यं 'चात्ममात्रसापेक्षत्वात्‌ । 


ऋजुकायकृता्थरचेति ।******' द्वितीयों विपुलमति: षोढा भिद्यते। कुतः ? 

ऋजुवक्रमनोवाक्का यविषयभेदात्‌ । ऋजु विकल्पा: पूर्वोक्ता:, वक्रविकल्पाइच 
तद्विपरीता योज्या:--तत्त्वाथंवा० १,२३,६-८ । एवमेव इलोकवात्तिके 
(१-२३) मनःपर्ययभेदा: प्रोक्‍्ताः । 


१ पारमाथिकप्रत्यक्षमिति सम्बन्ध: | २ सकलप्रत्यक्षम | ३ घातिनां 
ज्ञानावरण-दर्शनावरण-मोहनीयान्तरायकर्मणां संघात: समृहस्तस्य निर- 
वशेष॑ण सामस्त्येन घातनात्‌ क्षयात्समुन्मीलितं जातमित्यर्थ: । ४ 'सर्व- 
अरह्णं निरवशेषग्रतिपत्त्यर्थम्‌ । ये लोकालोकभिन्नास्त्रिकालविषया द्रव्य- 
पर्याया अ्रनन्ता:, तेषु निरवशेषेषु केवलज्ञानविषयनिबन्ध इति प्रतिपत्त्यर्थ 
सर्वग्रहणम्‌ । यावॉल्लोकालोकस्वभावोओन्तस्तावन्तोष्नन्तानन्ता यद्यपि 
स्युस्तानपि ज्ञातुमस्य सामथ्यमस्तीत्यपरिमितमाहात्म्यं॑ केवलज्ञानं वेदित- 
व्यम्‌ ।' तत्त्वाथंबा० १,२६,६। ५ विषयनिबन्ध: (सम्बन्ध: )इति शेष: । 
६ आत्मानमेवापेक्ष्यतानि त्रीणि ज्ञानान्युत्यद्यन्ते, नेन्द्रियानिन्द्रियापेक्षा 
अ्श्रास्ति । उक्‍तं च--* '****** ग्रत एवाक्षानपेक्षा5ञ्ज नादिसंस्कृतचक्षपो 
यथा55लोकानपेक्षा । --प्रष्टश ० का० ३; “न हि सर्वार्थे: सकृदक्षसम्बन्ध: 
सम्भवति साक्षात्परम्परया बा। ननु चावधि-मनःपर्ययज्ञानिनोदशतो 
विरतव्यामोहयोरसववंदर्शनयों: कथमक्षानपेक्षा संलक्षणीया ? तदावरण- 


] म मु प्रत्यो: घातनात्‌' इति पाठ: । 2 'इत्यादिज्ञापितत्वात्‌' इति 
दे प प्रतिपाठ: । 3 'पारमाथिक प्रत्यक्ष इति म मु प्रतिपाठ: । 


२. अत्यक्ष-श्रकाश: २७ 


$ १६. 'नन्वस्तु केवलस्य पारमा्थिकत्वम्‌ श्रवधि-मन:पर्यय- 
योस्तु न युक्तम, विकलत्वादिति चेत्‌ ; न*; साकल्य-वेकल्ययो रत्र 
विषयोपाधिकत्वात्‌' । तथा हि-सर्वेद्रव्यवर्यायविषयमिति केवल 
सकलप । अवधि-मन:पर्ययौ तु कतिपयविषयत्बाह्विकलौ । नेता- 
वता तयो: पारमार्थिकत्वच्युति: । केवलवत्तयोरपि वश्यं स्व- 
विषये साकल्येन समस्तीति तावषि पारमाथिकावेब' । 


| अवध्यादित्रयस्यातीन्द्रियप्रत्यक्षत्वप्रतिपादन म्‌ | 


$ १७. 'कश्चिदाह-“अक्ष नाम चक्षुरादिकमिन्द्रियम्‌, 'तत्‌ 





क्षयोपशमातिशयवशात्स्वविपये परिस्फुटत्वादिति ब्रूम: । -प्रष्टस० पु. ५० । 


१ अवधिमनःपर्ययो: पारमाथिकत्वाभावमाश ड्रूते नन्बिति। २ समा- 
भत्ते नेति । अ्रयं भाव:--अत्र हि केवलस्यथ यत्सकलप्रत्यक्षत्वमवधिमन:- 
पर्य पोर्च विकल प्रत्यक्षत्वमुक्त तद्विषयकृतम्‌ । सकलरूप्यरूपिपदार्थविषयत्व न 
केवल सकलप्रत्क्षमुच्यते, रूपिमात्र विषयत्वेत चावधिसन:पर्ययों विकलप्रत्य- 
क्षी कथ्येते । ततो न तयो: पारमा्थिकत्वहा नि: । पारमा्थिकत्वप्रयोजकं हि 
स्वविषये साकल्येन वेशद्यम, तच्च कंवलवत्तयोरपि विद्यत एबेति। ३ 
विषथ उपाधिनिमित्तं ययोसतों विषयोपाधिकौ विषयनिमित्तकौ तयोंर्भाव- 
स्तत्त्वं तस्मात्‌ विपयोपाधिकत्वात्‌ विषयनिमित्तकत्वादित्यर्थ: | ४ पारमा- 
थिकत्वाभाव: । ५ एबकारेणापा रसा थिकत्वव्यवच्छेद:, तेन नापारमाथिकौ 
इति फलति । ६ 'ग्रक्षमक्ष प्रतीत्योत्यथ्यते इति प्रत्यक्षम्‌, अक्षाणि इन्द्रिया- 
णि--अ्रशस्त०्भा० पृ. €४। अक्षमक्षं प्रति वत्तेत इति प्रत्यक्षम-- 
न्यायप्र० पृ. ७। ये खलू “इन्द्रियव्यापारजनितं प्रत्यक्षं--अक्षमक्ष प्रति 
यद्वत्तेते तखत्यक्षमित्यभ्युपगमात्‌' (सर्वार्थ ० १-१२) इति प्रत्यक्षलक्षण- 
मामनन्ति तेषामियं शड्भा, ते च बेशेषिकादयः । ७ इन्द्रियमाश्रित्य । 


३८ स्याय-दीपिका 


प्रतीत्य 'यदृत्पद्यते तदेव प्रत्यक्षमुचितम्‌, नान्‍्यत्‌”' [ | 
इति; 'तदसत्‌; आत्ममात्रसापेक्षाणामबधिसन:पर्ययकेवलाना- 
मिन्द्रियनिरपेक्षाणामपि प्रत्ञत्वाविरोधात्‌ । स्पष्टत्वमेव हि 
पत्यक्षत्वप्रयोजक  नेन्द्रियजन्यत्वम्‌" | अत एव"हि मतिश्रुतावधि- 
मनःपर्ययकेवलानां ज्ञानत्वेन 'प्रतिपन्नानां मध्ये “आदे परोक्षम” 
[तत्त्वाथंसू० १-११] “प्रत्यक्षमन्यत्‌” [तत्त्वार्थंसू० १-१२] इत्या- 
चयोमतिश्रुतयो: परोक्षत्वकथनमन्येषां त्ववधिमनःपर्ययकेवलानां 
प्रत्यक्षत्ववाचोयुक्ति: । 


$ १८. कथ्थ पुनरेतेषां' प्रत्यक्षशब्दवाच्यत्वम्‌” ? इति चेत्‌ ; 
रूढित' इति ब्रूम: । 


१ यज्ज्ञानम्‌ । २ नेन्द्रियनिसपेक्षम, तथा च नावध्यादित्रयं प्रत्यक्ष- 
मिति शड्धितुराशय:। ३ तदयुक्तम्‌ | ४ प्रत्यक्षतायां निबन्धनम्‌ । ५ यतों 
हि यदि इन्द्रियनिभित्तमेव ज्ञान प्रत्यक्षमिष्यत्ते, एवं सत्या5प्तस्य प्रत्यक्ष- 
ज्ञानं न स्थात्‌ । न हि तसस्‍्येन्द्रियपृर्वोड्थाधिगमः ।--सर्वार्थ » १-१२। 
६ स्पष्टत्वस्य प्रत्यक्षत्वप्रयोजकत्वादेव, यत एवं स्पष्टत्व॑ प्रत्यक्षत्वप्रयोज क 
तत एवं इत्यथे: । ७ अभ्युपगतानामवगतानामिति यावत्‌ । ८ प्रत्यक्षत्व- 
प्रतियादनं सद्भतं सूत्रकाराणा म्‌ । यदाह भ्रकलड्धूदेवो5पि 'आ्राद्ये परोक्षमपरं 
प्रत्यक्ष प्राहुराज्ज सम्‌ (--न्यायवि० का० ४७४ । ६ अवधिमनःपयंय- 
केवलानाम्‌। १० कथनपोग्यता, व्यपदेश इति यावत्‌ । ११ अक्षमक्ष॑ प्रति 
यद्गत्तते तत्त्यक्षमितीम प्रत्यक्षशब्दस्य व्युतपत्त्यर्थमना थ्रित्याथसाक्षात्कारि- 
व्वरूपप्रवृत्तिनिमित्तसड्भावात्‌ । अक्षाश्रितत्व च॒ व्युत्पत्तिनिमित्तं शब्दस्य 
(प्रत्यक्षशब्दस्य), न तु प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । अनेन त्वक्षाश्रितत्वेन एकार्थ- 
समवेतमर्थसाक्षात्कारित्वं लक्ष्यते तदेव च॒ शब्दस्य (प्रत्यक्षशब्दस्य ) प्रवृत्ति- 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ३६ 


$ १६. श्रथवा' अक्ष्णोति व्याप्नोति जानातीत्यक्ष आत्मा, 
तन्मात्रापेक्षोत्पत्तिक प्रत्यक्षमिति किमनुपपन्नम] ? तहि इन्द्रिय- 
जन्यमप्रत्यक्ष प्राप्तमिति चेत्‌; हन्‍त विस्मरणशीलत्वं वत्सस्य । 
अवोचाम खल्वौपचारिक प्रत्यक्षत्वमक्षजज्ञानस्यथ । ततस्तस्या-' 
प्रत्यक्षत्त्व काम प्राप्नोतु, का नो” हानि:। एतेन “अक्षेभ्यः 





निमित्तम्‌ ) तततश्च यत्किज्न्चिदर्थस्थ साक्षात्कारिज्ञानं तत्प्रत्यक्षमुच्यते । 
यदि चाक्षाश्रितत्वमेव प्रवृत्तिनिमित्तं स्यादिन्द्रियज्ञानमेव प्रत्यक्षमुच्येत, 
न मानसादि, यथा गच्छतीति गौ: इति गमनक्ियायां व्युत्पादितो5पि 
गोशब्दो गमनक्रियोपलक्षितमेकार्थसमवेतं गोत्व॑ प्रवृत्ति निमित्तीकरोति तथा 
च गच्छति अ्रगच्छति च गवि ग्रोशब्द: सिद्धों भवति--म्यायबिन्दुटी ० 
१० ११। तथा प्रकृतेषपि अक्षजन्येष्नक्षजन्ये च ज्ञाने प्रत्यक्षशब्द: प्रवर्तेते 
ग्रतो युक्तमेवावध्यादित्रयाणा मिन्द्रियनिरपेक्षाणा मपि प्रत्यक्षशब्दवाच्यत्वम्‌, 
स्पष्टत्वाप रनामार्थसाक्षात्का रित्वस्य तत्र प्रवृत्ति निमित्तसद्भावादिति भाव: 


१ यद्ययमाग्रह: स्यायद्रथुत्पत्ति निमित्तेनेव भाव्यमिति तदा तदप्याह 
अ्थवेति । यथोकक्‍त श्रीप्रभाचनद्र रवि--'थदि वा, व्युत्पत्तिनिमित्तमप्यन्न 
विद्यत एवं। तथा हि-अ्रक्षशब्दो5यमिन्द्रियवत्‌ आत्मन्यपि बर्त्तते, प्रक्ष्णोत्ति 
व्याप्नोति जानातीति ग्रक्ष आत्मा इति ब्युत्पत्ते: । तमेव क्षीणोपश्ान्तावरणं 
क्षीणावरणं वा प्रति नियतस्य ज्ञानस्य प्रत्यक्षशब्दातिशयता सुघटैव ।--- 
न्यायकु० पृ० २६ । २ नायुक्तमिति भाव: । ई बालस्थ, विस्मरणशीलः 
प्रायो बाल एवं भवति, श्रत उकत॑ वत्सस्थयेति । ४ इन्द्रियजन्यज्ञानस्य । 
५ इन्द्रियजजञानस्य | ६ यथेष्टम्‌ | ७ अस्माकम्‌ू--जैनानाम्‌ । ८ अक्षमक्ष 
प्रतीत्य यदुत्पग्यते तत्प्त्यक्ष' इति, “अ्रक्षमक्षं प्रत्ति वर्त्तत इति प्रत्यक्षम्‌' 

इति वा प्रत्यक्षलक्षणनिरसनेन ! 


। श्रा प्रतोी 'किमनूपपन्‍नम्‌ इति पाठो नास्ति । 





४७ न्याय-दीपिका 


परावृत्त परोक्षम्‌ [ | इत्यपि 'प्रतिविहितम्‌, अवे- 
शद्यस्येव परोक्षलक्षणत्वात्‌' । 


$ २०. स्यादेतत अतीन्द्रियं प्रत्यक्षमस्तोत्यतिसाहसम ; 
असम्भावितत्वात्‌ । यद्यसम्भावितमपि कब्प्येत, गगनकुसुमा- 
दिकमपि कल्प्यं स्थात्‌; ना स्थात्‌ ; गगनकुसुमादे2रप्रसिद्धत्वात, 
अतीन्द्रियप्रत्यक्षस्य तु प्रमाणसिद्धत्वात्‌ । तथा हि-केवलज्नानं 
त|वत्किड्चिज्ञानां कपिलादीनामसम्भवदप्पह्त: सम्भवत्गेव । 
सर्वेजो हि स भगवान्‌ । 


जऔ-+-क-“पञ+* 


१ व्यावृत्त रहितमति यावत्‌ । अग्रक्षेम्यों हि परावृत्त परोक्षम्‌--- 
तत्वार्थडलो०प० १८३ ॥ २ निरस्तम्‌ । ३ यदाहा5कलडूदेव:---' इतरस्य 
(अविशदनिर्भासिनो ज्ञानस्य) परोक्षता--लघधोी० स्वो० वि० का ३ | 
४ ग्रतीन्द्रियप्रत्यक्षाभावमाशणडूते स्थादेतदिति । ४ लोके खलु इन्द्रियेरुत्पन्न- 
मेव ज्ञान प्रत्यक्षमुच्यते प्रसिद्ध च, नत्विन्द्रियनिरपेक्ष मू, तदन्तरेण तदुत्पतते 
रसम्भवादिति भाव: | ६ इन्द्रियनिरपेक्षस्थापि प्रत्यक्षज्ञानस्मोत्पत्ते: सम्भ- 
वबात्‌ । न हि सूक्ष्मान्तरितदूराथंविषयक ज्ञानमिन्द्रिय: सम्भवति, तेपां 
सन्निहितदेशविषयकत्वात्सम्बद्धवतंमानार्थग्राहकत्वाच्च, सम्बद्ध वतमान 
च गह्मयते चक्षरादिना' (मी० इलों० सू० ४ इलो० ८४) इति भावत्क- 
वचनात्‌ । न च तज्ज्ञानं प्रत्यक्षमेव नास्ति, चोदनाप्रभवत्वात्‌ । चोदना 
हि भूत भवन्तं भविष्यन्तं विप्रकृष्टमित्येवंजातीयकमर्थमवगमयथितुमल 
पुरुषविशेषान' (शाबरभा० १-१-२) इति वाच्यम्‌, तज्ज्ञानस्यावेशद्येन 
परोक्षत्वात्‌ । न हि वब्दप्रभवं ज्ञानं विशदं साक्षादूप्पं च। प्रत्यक्षज्ञान 

तु विद्वद साक्षाद्रपं च। अत एवं तयो: साक्षाल्वेनासाक्षास्वेत्त भेद: । 


) झा प्रतो “इति चेन्न' इति पाठ: 2 म मु प्रत्यो: गगतकुसुमादि पाठ: । 


र्‌ - प्रत्मक्ष-प्रकाश: हैं. 
[ प्रासाड्रकी सर्वज्ञसिद्धि: | 
$ २१. ननु सर्वञ्त्वमेवाप्रसिद्धं किमुच्यते' स्वज्ञोहहन्निति, 
क्वचिदष्यप्रसिद्धस्थ/ विषयविशेषे” व्यवस्थापयितुमशक्तेरिति 
चेत्‌; न; सृक्ष्मान्तरितदूरार्था: कस्यचित्प्रत्यक्षा:, अनुमेयत्वात्‌, 
अग्न्यादिवत्‌, इत्यनुमानात्सवंज्ञत्वसिद्धे: । तदुक्त 'स्वासिभि- 
मंहाभाष्यस्यादावाप्तमोमांसा प्रस्तावे --- 


सुक्ष्मान्तरितद्रार्था: प्रत्यक्षा: कस्यचिद्यथा । 
ग्रनुमे यत्वतो5ग्न्यादिरिति सर्वज्ञसंस्थिति: ॥ 
[का० ५| इति। । 
$ २२. सूक्ष्मा: स्वभावविप्रकृष्टा: परमाण्वादय:, अन्तरिता: 
कालविप्रकृष्टा रामादय:, दूरा2 देशविप्रकृष्टा मेवादिय:। एते 


तथा चोक्त॑ समन्तभद्रस्वासिभि:--'स्याह्वादकेवलज्ञान सवंतत्त्वप्रका- 
' शने । भेदः साक्षादसाक्षान्च****** ' आप्तनी० १०५॥ सम्भवति च 
सुक्ष्मादीनां साक्षाद्रपं ज्ञानम्‌ । साक्षात्कृतेरेव सर्वद्रव्यपर्यायान्‌ परि- 
च्छिनत्ति (कंवलाख्येन प्रत्यक्षेण कंवली). नान्‍्यतः (नागमात्‌) इति' 
(ग्रष्टश ० का० १०५) इति वचनात्‌ । अतोछतीनिद्रियं प्रत्यक्षमस्तीति 
युज्यते । 

१ सर्वज्ञाभाववादी मीमांसकच्चार्वाकड्चात्र शद्भुते नन्विति। २ 
भवता जेनेन । ३ कपिलादीनां मध्ये कस्मिश्चिदपि अप्रतीतस्य सर्वेज्ञत्वस्य । 
४ व्यक्तिविशेषे अहेति । ५ समन्तभद्राचार्यं:। ६ देवागमाभिघाप्त- 
मीमांसाप्रकरणे | ७ व्यवहिता: कालापेक्षयेत्यर्थ: । 





] द म मु प्रतिष्‌ 'इति' पाठों नास्ति | 2 स सु प्रत्यो: दूरार्था: पाठ: । 


४५ न्धाय-दीपिका 


स्वभावकालदेशविप्रकृष्टा: पदार्था धर्मित्वेन विवक्षिता:। तेषां 
कस्यचित्पत्यक्षत्वं साध्यम । 'इह प्रत्यक्षततं प्रत्यक्षज्ञानविषयत्वम्‌, 
विषयिधर्मस्य' विषयेउप्युपचा रोपपत्ते: । अनुमेयत्वादिति हेतु: । 
अग्न्यादिद ष्टान्त: । अग्न्यादावनुमेयत्वं कस्यचित्परत्यक्षत्वेन सहो- 
पलब्धं परमाण्वादावपि कस्यचित्त्यक्षत्वं साधयत्येव । न चाण्वा- 
दावनुमेयत्वम सिद्धम्‌!, सर्वेषामध्यनुमेयमात्रे विवादाभावात्‌ । 

$ २२. 'अस्त्वेवं सूक्ष्मादीनां प्रत्यक्षत्वसिद्धिद्वारेण कस्यचि- 
दशेषविषयं प्रत्यक्षजानम्‌ । तत्पुनरतीन्द्रियमिति कथम्‌ ? इत्थम्‌- 
यदि तज्ज्ञानमैन्द्रियिक स्यात्‌ अशेषविषय न स्यातू, इन्द्रियाणां 
स्वयोग्यविषय एवं शानजनकत्वशक्ति: । सूक्ष्मादीनां च तिदयोग्य- 





१ अत्रानुमाने । २ ज्ञानधर्मस्य प्रतिभासस्थ, अयमाशय:-- सूक्ष्मादया: 
कस्यचित्प्रत्यक्षा:' इत्यत्र सुक्ष्मादीनां यत्प्रत्यक्षत्वमुक्तं तद्धि प्रत्यक्षज्ञान- 
वृत्तिधंर्मों न तु सृक्ष्मादिपदार्थवृत्तिस्तत्कथं सूक्ष्मादीनां प्रत्यक्षत्वप्रतिपादन 
श्रीस्वामिसमन्तभद्राचार्याणां सड़तम्‌ ? अस्येदं समाधानम्‌--प्रत्यक्षत्वमत्र 
प्रत्यक्षज्षानविषयत्वं विवक्षितम, तथा च सुक्ष्मादीनां प्रत्यक्षज्ञानविषयत्वे- 
नोपचा रतस्तैषां प्रत्यक्षत्वमुक्तं घट: प्रतिभासते, पट: प्रतिभासते, घटज्ञानम्‌, 
पटज्ञान म्‌” इति भवति हि व्यवहारों न च घटस्य प्रतिभास: पटस्य वा 
प्रतिभास:, तस्य ज्ञानघर्मत्वातू । एवं न घटस्य ज्ञान पटस्य वा ज्ञानम्‌, 
तस्यात्मनिष्ठत्वेन घटपटादिनिष्ठत्वासम्भवात्‌, आत्मनोी हि तद गुणस्तथापि 
तथा व्यवहारों भुवत्येव । एवं प्रकृतेषषि बोध्यम्‌ | ३ वादिप्रतिवादिनाम्‌ । 
४ अण्वादेरनुमानविषयतायाम्‌ । ५ पुनरपि अतीन्द्रियप्रत्यक्षा भावमाश ड्वूते 
श्रस्त्वेवमिति | ६ स्वशज्ञानम्‌ । ७ इच्धियजम्‌ । ८ इन्द्रियायोग्यविषय- 

त्वातू, न हीच््रियाणि सक्षत्सर्वार्ेषु ज्ञानमुपजनयितुमलम्‌, सम्बद्धवतंमानार्थ- 


] म मु प्रत्यों: प्रसिद्ध पाठ: । 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ४३ 


त्वादिति । तस्मात्सिद्धं तदशेषविषयं ज्ञानमनन्द्रियकमेव इति। । 





विषयत्वात्‌ । किझ्च, इन्द्रियाणि सकह्ृत्सर्वाथसाक्षात्तरणे बाघकान्येव 
प्रावरणनिबन्धनत्वात्‌ । तदुक्तम्‌--“भावेन्द्रियाणामावरणनिबन्धनत्वातु । 
कात्स््यंतो ज्ञानावरणसंक्षये हि भगवानतीन्द्रियप्रत्यक्षभाक्‌ सिद्ध: । न च 
सकलाव रणसंक्षये भावेन्रियाणामावरणनिबन्धनानां सम्भव:ः, कारणाभावे 
कार्यानुपपत्ते:' श्रष्टस» पृ० ४५। श्रीमाणिक्यनन्धप्याह--सावरणत्वे 
करणजमन्यत्वे च प्रतिबन्धसम्भवात्‌ परीक्षा ० २-१३ | झ्कलडूदेव रप्युक्तम्‌- 
कथअड्चित्‌ स्वप्रदेशेषु स्थात्कमंपटलाच्छता । 
संसारिणां तु जीवानां यत्र ते चक्षुरादय: ॥ 
साक्षात्कतूं विरोध: कः सब थाउप्वरणात्यये ? । 
सत्यमर्थ तथा सर्व॑ यथाउम्‌द्रा भविष्यति ॥ 
स्यायवि० ३६१, २६२ 
अ्रथ न कश्चिजूवभृदतीन्द्रियप्रत्यक्षभागुपलब्धो यतो भगवांस्तथा 
सम्भाव्यते ; इत्यपि न शद्ु श्रेयसी; तस्थ भवभुतां प्रभुत्वात्‌ । न हि भव- 
भृत्साम्ये दृष्टो धर्म: सकलभवभृत्प्रभो सम्भावयितु शक्‍्य:, तस्य संसारिजन- 
प्रकृतिमभ्यतीतत्वात्‌' (अश्रष्टस ०» पु० ४५) । कथं संसारिजनप्रकृतिमम्य- 
तीतोउसौ ? इत्यत आह-- 
मानुषों प्रकृतिमभ्यतीतवान्‌ देवतास्वषि च देवता यतः । 
तेन नाथ परमासि देवता श्रेयसे जिनवृष प्रसोद नः ॥। 
स्वयंभूस्तोत्र का० ७५ । 
ततस्तदशेषविषयं ज्ञानमती न्द्रियमेव, भ्रशेषविषयत्वान्यथानुपपत्तेरिति 
ध्येयम्‌ । प्रत्यक्ष विशदनज्ञानात्मकं प्रत्यक्षत्वात्‌*' इति व॒त्‌ विशेष घर्मिण 
कृत्वा सामान्य हेतूं ब्रुवतां दोषासम्भवात्‌' (प्रमाणप० पृ० ६७) । 
१ इन्द्रियेम्यों निष्क्रान्तमू--अ्रतीन्द्रियमित्यथ: । 
) मे सम्‌ “अतीन्द्रियकमेव' इति पाठ: । 


है. न्‍न्याय-दीपिका 


अस्मिरचार्थे सर्वषां सर्वज्वादिनां व विवाद:। यद्‌ बाह्या  अपष्याहु:' 
““अदृष्टादय: कस्यचित्प्रत्यक्षा: प्रमेपत्वात्‌ । [| |इति। 
[ सामान्यतः प्रसिद्धस्य सावश्यस्याहेति प्रसाधनम्‌ | 

४ २४. नन्वस्त्वेवमशेषविषयसात्क्षात्कारित्वलक्षणमती न्द्रिय- 
प्रत्यक्षज्ञानम, तच्चाहंत इति कथम ? कस्यचिदिति सवनाम्न 
सामान्यज्ञापकत्वादिति चेत्‌; सत्यम्‌; 'प्रकृतानुमानात्सामान्यत 
सर्वज्ञत्वसिद्धि: | अहंत'एतदिति। पुनरनुमानान्तरात्‌*। तथा हि- 
प्रहन्‌ सर्वज्ञो भवितुमहेति, निर्दोषत्वात्‌, यस्तु न सबंज्ञो नासौ 
निर्दोष, यथा रथ्यापुरुष इति केवलव्यतिरेकिलिड्रकमनुमानम्‌ । 





१ विषये, अनुमेयत्वादिहेतुना सुक्ष्मादीनां कस्यचित्पत्यक्षत्वसाथने 
इति यावत्‌ । २ ज॑नेतरा तैयायिकादय: । ३ यथा हिं--स्वर्गादय: कस्य- 
चित्नत्यक्षा:' ***** वस्तुत्वादागमविषयत्वात्‌, यद्वस्तु यच्च कथ्यते तत्कस्य- 

चित्नत्यक्ष भवति,यथा घटादि'-न्यायवा० १-१-७, “बम: कस्यचित्पत्यक्ष: 
प्रमेयत्वात्‌ बासोवदिति, यस्य प्रत्यक्ष: स योगी--प्रमाणसं० पृ० ६। 
४ अदृष्टशब्देन पुण्यपापद्रय मच्यते, अदृप्टमादियेंपां ते अदृष्टादय: पुण्यपापा- 
दयोध्तीन्द्रियार्था: । ५ सूक्ष्मान्तरितदूरार्था: कस्यचित्प्रत्यक्षा अनुमेयत्वात्‌' 
इत्यस्मादनुमानात्‌ । ६ सर्वनज्नत्वभ । ७ वक्ष्यमाणादन्यस्मादनुमानात्‌ । 
८ अनुमानान्तरमेव प्रदशयति तथा हीति। € व्यतिरेकवग्याप्तिकाल्लिड्भात्‌ 
यदनुमान क्रियते तद्थ तिरेकिलिद्जकानुमानमुच्यते । साध्याभावे साधना- 
_भावप्रदशेन व्यतिरेकव्याप्ति: । तथा च प्रक्ृते नुमाने सर्वज्ञत्वरूपसाध्याभावे 
निर्दषित्तरूपसाधना नाव: प्रदर्शित: । तत इदं व्यत्तिरेकिलिज्ञकानुमानम्‌ । 


नन्‍्वाशुबोधजनकमन्वयिलि ड्रकमेवानुमानं वाच्यमू, न केवलव्यतिरेकि- 
' 3 सन न ++-न कल प 2८८ नि न न 
[ एवं त्दिति इति द प्रतिपाठ: । 


२. प्रत्यक्ष-प्रकाश: ४४ 


$ २५. आवरणरागादयो दोषास्तेभ्यों निष्क्रान्तत्वं हि निर्दोष- 
त्वम्‌ ।' तत्खलु सर्वज्ञत्वमन्तरेण। नोपपद्मते, किड्चिज्ञस्थावरणा- 
दिदोषरहितत्वविरोधात्‌ । ततो निर्दोषत्वमहंति विद्यमान सावक्य॑ 
साधयत्येव । निर्दोषत्वं पुनरहंत्परमेष्ठिनि युक्ति-श्ास्त्राविरोधि- 
वाक्‍्त्वात्सिद्धधति। युक्ति-शास्त्राविरोधिवाक्त्वं च 'तदभिमतस्य 
मुक्ति-संसा रतत्कारण [त ]त्त्वस्यानेकधर्मात्मकचेतना चेतन 2तत्त्व- 
स्य च3 प्रमाणाबाधितत्वात्सुब्यवस्थितमेव । 





लिज्जकम्‌, तस्य वकत्वेनाशु बोधजनकत्वाभावात्‌ 'ऋजुमागेण सिद्धन्तं को 
हि वरक्रेण साधयेत्‌ ह ( वैशे ० सृत्रोप ० २-१-१ ) इति वचनात्‌ । किज्च, 
व्यत्तरिकिणि लिज्जिनि बहूनि दूषणानि सम्भवन्ति । तथा हि-- 
साध्याप्रसिद्धिवेंषस्थं व्यर्थतोपनयस्थ च्‌ | 
प्रन्वयेनेव सिद्धितच व्यतिरेकिणि दूषणम ॥॥! 
>-वशे० सूत्रोप ० २-१-१ इति । 
ततो न तल्लिड्भकमनुमान युक्तमिति चेत्‌; व; व्याप्तिमद्बब् तिरेकि- 
णो5पि लिड्डस्यान्वयिवदाशुबोधजनकत्वात्‌ ! व्याप्तिशून्यस्य तूभयस्याउप्य- 
गमकत्वात्‌ । अत एवान्तर्व्याप्त्येव सवंत्र साध्यसिद्धे रभ्युपगमात्स्याद्वादिभि:। 
यदुक्‍तम्‌--- बहिर्व्याप्तिमन्तरेणान्तर्व्याप्त्या सिद्धमू । यत इयमेवान्यत्रापि 
प्रधाना' श्राप्तमी० बृ० ६। सा च प्रकृते केवलव्यतिरेकिलिगकानुमानेडपि 
विद्यत एव । ततो नोक्तदोष: । 
१ निर्दोषत्वम्‌ । २ अहेदभिमतस्य । ३ प्रमाणेन बाधितुमशक्यत्वात्‌ । 
तथा हिं--तत्र तावद्धगवतो5भिमत मोक्षतत्त्वं न प्रत्यक्षेण बाध्यते, तस्य 
तदविषयतेन तद्बाधकत्वायोगात्‌ । नाउप्यनुमानेन नास्ति कस्यत्रिस्मोक्ष:, 





! श्रा मे सु 'स्वज्ञमन्तरेण' पाठ:। 2 आा म सु प्रतिषु चेतनाचेत- 
नात्मक' पाठ: । 3 आ मे प स्‌ प्रतिष 'च' पाठो नास्ति । 


४६ , न्याय-दीपिका 


$ २६. 'एवमपि सर्वज्ञत्वमहेत एवेति कथम्‌ ? कपिलादीना- 
मपि सम्भाव्यमानत्वादिति चेत्‌; उच्यते-कपिलादयो न सर्वज्ञा: 
सदोषत्वात्‌ ! सदीषत्व॑ तु तेषां स्यायागमविरुद्धभाषित्वात्‌ । 'तच्च 
तदभिमतमुक्तद्यादितत्त्वस्थ स्वंथकान्तस्य' च 'प्रमाणबाधित- 
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सदुपलम्भकप्रमाणपञज्चकाविषयत्वात्‌, कूमे रोमादिवत्‌' इत्यादिसख्पेण, तस्य 
मिथ्यानुमानत्वात्‌, मोक्षस्यानुमानागमाम्याम स्तित्वव्यस्थापनात्‌ । तद्यथा- 
'क्वचिदात्मनि दोषावरणयोनिश्शेषा हानिरस्ति, अ्रतिशायनात्‌ क्वचित्‌ 
कनकपापाणादो किट्टिमादिमलक्ष यवत्‌' इत्यनुमानात्सकलकर्म क्षयस्व भावस्य 
मोक्षस्थ प्रसिद्धे: । 'बन्वहेत्वभाव-निर्जराभ्यां कृत्स्नकमंविश्रमोक्षों मोक्ष: 
इत्यागमाच्च तत्सिद्धे: । तथा मोक्षकारणतत्त्वमपि न प्रमाणेन वाध्यते, 
प्रत्यक्षतोंठका रणकमो क्षाप्रती तेस्तेन तदवाधनायोगात्‌ । ना>प्यनुमानेन, तस्य 
मोक्षका[रणस्येव प्रसाधकत्वात्‌ । सकारणको मोक्ष: प्रतिनियवकालादित्वात्‌ 
पटादिवदिति । तस्याकारणकत्वे सवंदा सर्वत्र तत्स:द्भावप्रसड़्र: स्यात्‌, 
परापेक्षारहितत्वात्‌ | श्रागमेनापि मोक्षका रणतत्त्वं न बाध्यते, प्रत्युत तस्य 
तत्साघकलात । 'सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:' ( तत्त्वार्थसु ० १-१) 
इति वचनात्‌ । एवं संसारतत्त्वं संसारकारणतत्त्वमने कान्तात्मकवस्तुतत्त्व॑ च 
प्रमाणेनाबाध्यमानं बोद्धव्यमिति संक्षेप: । विस्तरतस्त्वष्टसहस्रचां (देवा- 
गमालदुूगरे) विद्यानन्दस्वामिभिनिरूपितम्‌ 


१ निर्दोपत्वन हेतुना अहतः सर्वज्ञत्वसिद्धावपि । २ न्‍्यायो5नुमानम्‌, 
आगम: शास्त्रम, ताभ्यां विरुद्धभाषिणों विपरीतवादिन:, तेपां भावस्तत्व 
तस्मात्‌ । 'ये न्यायागमविरुद्धभाषिणस्ते न निर्दोषाः, यथा दुर्वेध्यादय:, 
तथा चान्ये कपिलादय: अ्रष्टस० पृ० ६६। ३ न्यायागमविरुद्धभाषित्व॑ 
च। ४ कपिलाइमिमतमुक्तिसंसारतत्कारणतत्त्वस्य । ५ नित्याद्येकान्तस्थ । 
$ प्रमाणेन बाध्यत्वात्‌, तद्यथा--कपिलस्य तावत्‌ 'तदा दुष्ट: स्वर्ूपेडव- 





| 
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त्वात्‌। तदुकक्‍्त॑ स्वामिभिरेव-- 
'स त्वमेवासि निर्दोषो युक्ति-शास्त्राविरोधिवाक । 
अविरोधों यदिष्टं ते 'प्रसिद्धेन न बाध्यते ॥ 


स्थानम्‌ (योगसू ० १-३ ) स्वरूपे चैतन्यमात्रेउवस्थानमात्मनों मोक्ष इत्यभि- 
मतम्‌, तत्प्रमाणेन बाध्यते; चंतन्यविदशेषेष्नन्तज्ञानादो स्वरूपेड्वस्थानस्य 
मोक्षत्वप्रसाधनातू । न हि. अनन्तज्ञानादिकमात्मनोःस्वरूपं सर्वज्ञत्वादि- 
विरोधात्‌ । अथ सर्वज्ञत्वादि प्रधानस्य स्वरूपम्‌, नात्मन इति चेन्न; तस्या- 
चेतनत्वान्न सर्वज्ञत्वादि तत्स्वरूपम्‌, आकाशवत्‌ । ज्ञानादयशुच नाचेतन- 
धर्मा:,स्वसंवेदनस्वरूपत्वादनुभववदिति न चैतन्यमात्रे5वस्थानं मोक्ष, भ्रपि 
त्वनन्तज्ञानादिचेतन्यविशेषे5्वस्थानस्य॒मोक्षत्वप्रतीते: । एतेन बुद्धभादि- 
गुणोच्छेदो मोक्ष इति बंशेषिका:, अनन्तसुखमेव मुक्तस्थ न ज्ञानादिकमि- 
स्यानन्देकस्वभावाभिव्यक्तिर्मोक्ष इति बेदान्तिन:, निराखवचित्तसन्तत्यु- 
प्पादों मोक्ष इति बौद्धा:, तेपां सर्वेषामपि मोक्षतत्त्वं प्रमाणेन बाधित ज्ञेयम 
अनन्तज्ञानादिष्वरूपोपलब्धेरेव मोक्षत्वसिद्धे: । एवमेव कपिलादिभिभषित 
मोक्षकारणतत्त्वं संसारतत्त्वं संसारकारणतत्त्वं च न्‍्यायागमविरुद्ध' बोद्ध- 
व्यम्‌ । इत्यप्टसहलथा: संक्षेपो विस्तरतस्तु तत्रेव दृष्टव्य: । 

९ श्रकरणसार:ः स्वोक्तमेव समन्तभद्राचार्य्य कथनेन सह सद्भुमयति 
तदुक्तमिति। २ समन्‍्तभद्राचार्य: । ३ 'प्रमाणबलातु सामान्यतो य: सर्वज्ञो 
वीतरागश्च सिद्ध: स त्वमेवाहंन्‌, युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्त्वात्‌, यो यत्र 
युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ स तत्र निर्दोषी दृष्टो, यथा क्वचिद्‌ व्याध्युपश्मे 
भिषखर: । युक्तिश्ास्त्राविरोधिवाक्‌ च. भगवान्‌ मुक्तिसंसारतत्कारणेष॒, 
तस्मान्निर्दोष इति' श्रष्टस ०१०६२ । अविरोधर्च, यस्मादिष्ट मोक्षादिक 
नत्त्व॑ ते प्रसिद्धेन प्रमाणेन न बाध्यते । तथा हि--'यत्र यस्याभिमत तत्त्व॑ 
प्रमाणेन न बाध्यते स तत्र युक्तिशास्त्राविरोधिवाक यथा रोगस्वास्थ्यतत्का- 
रणतत्त्वे भिषग्बरः, न बाध्यते च भगवतोउभिमतं मोक्षसंसारतत्कारण- 





है 43 न्‍्याय-दीपिका 





तत्त्वमू, तस्मात्तत्र त्वं युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ इति विषयस्यथ (भगवतों 
मुक्त्यादितत्त्वस्य ) युक्तिशास्त्रावि रोधित्वसिद्धेविषयिण्या भगवद्वाचो युक्ति- 
शास्त्राविरोधित्वसाधनं (समर्थितं प्रतिपत्तव्यम्‌ ) ---म्रष्टस० पृ० ७२ | 


ननु इष्टं इच्छाविषयीकृतमुच्यते, इच्छा च वीतमोहस्य भगवत: 
कर्थं सम्भवति? तथा च नासो युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌; तन्‍न; इष्ट मत 
दासनमित्युपचर्यते, तथा च उपचारेण सयोगिध्यानवत्तदस्युपगमे दोषाभा- 
वात्‌ । अ्नुपचा रतो5षपि भगवतोअप्रमत्तेच्छास्वीकारे न दोष: | तदुक्तम्‌-- 
श्रप्रमत्ता विवक्षेयं श्रन्यथा नियमात्ययात्‌ । 
दृष्टं सत्यं हित॑ वक्‍तुमिच्छा दोषवती कथम्‌ ?॥ 
“+न्यायवि० का० ३५६ 


वस्तुतस्तु भगवतों वीतमोहत्वान्मोहपरिणामरूपाया इच्छायास्तत्रा- 
सम्भवात्‌ । तथा हि--नेच्छा सर्वेविद: शासनप्रकाशननिमित्तं प्रणष्टमोह- 
त्वात्‌ । यस्येच्छा शासनप्रकाशननिमभित्त न स प्रणष्टमोहों यथा किचिज्ज्ञ:, 
प्रणष्टमोहरच सर्व॑वित्यमाणतः साधितस्तस्मान्न तस्येच्छा शासनप्रकाशन- 
निमित्तम्‌ । ब्रष्टस० पृ० ७२। न चेच्छामन्तरेण वाकृप्रवृत्तितनं सम्भव- 
तीति वाच्य मृ, नियमाभावात्‌ । “नियमाभ्युपगमे सुषुप्त्यादावषि निरभिप्राय- 
प्रवृत्तिने स्यात्‌ । न हि सुषुप्तौ गोत्रस्खलनादी वाग्व्यवहा राविहेतुरिच्छास्ति' 
ग्रब्टस ० पृ०७३,ततो न वाकप्रवृत्तेरिच्छापूर्व कत्वनियम:, तस्य सुषप्त्यादिना 
व्यभिचारात्‌, अपि तु “चतन्य-करणपाटवयोरेव साधकतमत्वम्‌' (अष्टश०, 
अष्टस ० पृ० ७३) वाकप्रवृत्तो, संवित्कतरणपाटवयो: सत्त्वे एवं वाकप्रवृत्ते: 
सत्त्वं तदभावे चासत्त्वम्‌ । तस्माच्चेतन्यं करणपाटवं च वाचो हेतुरेव निय- 
मतो न विवक्षा, विवक्षामन्तरेणापि सुषुप्त्यादों तहर्शनात्‌' | किझ्च, इच्छा 
वाकूप्रवृत्तिहेतुर्त तत्प्रकर्षाप्रकर्षानुविधानाभावाद बुद्धधादिवत्‌ । न हि यथा 
बुद्धे: शक्तेरच प्रकर्ष वाण्या: प्रकर्षोष्पकर्षे वाउपकर्ष : प्रतीयते तथा दोषजाते: 
(इच्छाया:) अ्रपि, तत्प्रकर्ष वाचो5पकर्षात्‌ तदपकर्षे एवं तत्प्रकर्षात्‌, 
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त्वन्मतामृतबाह्यानां सवर्थंकान्तवादिनाम । 
श्राप्ताभिमानदग्धानां स्वेष्टं दृष्टेन बाध्यते।। [आप्तमी.का.६-७ ] 





यतो वकक्‍्तुदोपजाति: (इच्छा) अनुमीयेत' । »< »< »< “विज्ञानगुणदोषा- 
भ्यामेव वाखूत्तेगु णदोषवत्ता व्यवतिप्ठते, न पु्निवक्षातों दोषजातेर्वा । 
तेंदुक्तमू--- 

विज्ञानगुण दोषाभ्यां बाग्वृत्तेगुणदोषता । 

बाउछन्तों वा न ववतारः शास्त्राणां मन्दबुद्धयः ॥अ्प्टस०्पृ० ७३ ॥ 

ग्रन्यज्चोक्त म्‌ू--- 

विवक्षामन्तरेणापि वाग्वृत्तिरजातु वीक्ष्यते । 
वाञुछन्तो वा न वक्‍तारः शास्त्रा्णां मन्दब द्धयः ॥| 
प्रशा येष्‌ पटीयस्यः प्रायो वचनहेतवः । 
विवक्षानिरपेक्षास्ते पुरुषार्थ प्रचक्षते ॥ 
“-न्यायवि० ३५४-५५ । 

४ ततः साधूकत तत्रेप्ट शासन मतमिति। ४ प्रमाणन ग्रनित्यत्वा- 
चेकान्तधर्मण वा । ६ श्रनेकान्तात्मक॑ तवेष्ट तत्त्वं नानित्यत्वादेकान्त- 
घर्मण बाध्यते तस्यासिद्धत्वात्‌, प्रमाणत: सिद्धमेव हि कस्यचिद बाधक 
भवति । न चानित्यत्वादकान्ततत्त्व॑ प्रमाणतः सिद्धमू, ततो न तत्तवाने- 
कान्तशासनस्थ बाधकमिति भाव: । 

१ त्वन्मतं त्वदीयमनेकान्तात्मक तत्त्वं तज्जानं च, तदेवाम॒तं ततो बाह्या 
बहिष्कृतास्तेषाम, सर्वर्थकान्तवादिनां सर्वप्रकारनित्यत्वानित्यत्वाद्येकर्म 
स्वीकुर्व॑ताम्‌, वयमाप्ता: इत्यमिमानेन दग्धानां भस्सीभूतानां कपिलादोनां 
स्वेष्ट सदाय्येकान्ततत्त्वं प्रत्यक्षेणेब बाध्यते, अतः किमनुमानादिविहित- 
बाधाप्रदर्शनन ” सकलप्रमाणज्येप्ठत्वात्प्रत्यक्षस्य । "न हि दृष्टाज्ज्येष्ठं 
मरिष्ठमिप्टं नाम' । ततः प्रत्यक्षबाधाप्रदर्शनेतेवानुमानादिवाघा प्रदर्शिता 
भवतीत्यवसेयम्‌ । 
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$ २७. इति कारिकाह्येन एतयोरेव 'परात्माभिमततत्त्व- 
बाधाबाधयो:' समथन प्रस्तुत्य “भावंकान्ते  [का०€| इत्युप- 
क्रम्य 'स्थात्कार: सत्यलाञछन: ' [का० ११२] इत्यन्त आप्त- 
मीमांसासन्दर्भ इति कृत॑' विस्तरेण । 

$ २८. तदेवमतीन्द्रियं केवलज्ञानमहंत एवेति सिद्धम । 
सतद्बचनप्रमाण्याच्वावधिमन:पर्यययो रतीन्द्रिययो: सिद्धिरित्यती- 
न्द्रियप्रत्यक्षमनवद्यम्‌ । तत: स्थितं सांव्यवहारिक पारमाथिक 
चेति द्विविधं प्रत्यक्षमिति । 

इति श्रीपरमाहुंताचायं-धर्म भूषण-यति-विरचितायां 
न्याय दीपिकायां प्रत्यक्षप्रकाशों द्वितोयः ॥२॥ 





१ पराभिमते कपिलाइभिमते तत्त्वे सवंर्थेकान्तरूपे बाघा, ग्ात्माभि- 
मते जैनाभिमते तत्त्वेइनेकान्तरूपेष्बाधा बाधाभावस्तयो: । २ प्रस्तावभूतं 
कृत्वा । 

'भावकान्ते पदार्थानामभावानामपक्कवात्‌ । 
सर्वात्मिकमनाद्य न्तमस्वरूपसतावकम ॥॥६॥) 
सामान्यवाग्‌ विद्येषे चेन्‍न दाब्दार्था मुषा हि सा । 
प्रभिप्रेतविद्येषाप्ते: स्थात्कारः सत्यलांड्छन: ॥११२॥ 


इति सम्पूर्ण कारिके । ५ अलम्‌ । ६ “वक्तुः प्रामाण्यात्‌ वचनप्रामा- 
ण्यम्‌ इति न्यायादहँत: प्रामाण्यसिद्धे: तद॒पदिष्टावतीन्द्रियाववधिमन:- 
पर्ययावरपि सिद्धाविति प्रतिपत्तव्यम्‌ । 





| द प प्रत्यो: "एवं पाठो नास्ति । 


३, परोक्षप्रकाश: 
“-६ ६ :--- 
[ परोक्षप्रमाणस्य लक्षणम्‌ ] 

६ १. 'अ्रथ परोक्षप्रमाणनिरूपणं प्रक्रम्यते । अविशदप्रतिभासं 
परोक्षम्‌ । अ्रत्र परोक्ष लक्ष्यमू, अविशदप्रतिभासत्व॑ लक्षणम्‌ । 
यरय ज्ञानस्य प्रतिभासों विशदों ने भवति तत्परोक्षप्रमाण- 
मित्यथ: । वैशद्यमुक्तलक्षणम्‌' । 'ततो5 न्‍्यदवेश्द्यमस्पष्टत्वम्‌ । 
'तदप्यनुभवसिद्धमेव । 

६ २. सामान्यमात्रविषयत्त्वं परोक्षप्रमाणलक्षणमिति केचित्‌' ; 
तन्‍न ; प्रत्यक्षस्थेव परोक्षस्थापि सामान्य-विशेषात्मकवस्तुविषय- 
त्वेन तस्य" लक्षणस्याउसम्भवित्वात्‌'। तथा हि--धटादिविषयेषु 
प्रवत्तमान प्रत्यक्ष प्रमाण तदगतं” सामान्याकारं" घटत्वादिक 
“व्यावृत्ताकार व्यक्तिरूप। च “युगपदेव प्रकाशयदुपलब्ध', 

१ ह्वितीयप्रकाश्रे प्रत्यक्षप्रमां निरूप्येदानीमिह परोक्षप्रमाणस्य निरू- 
पण्ण प्रारभते श्रथेति | २ स्पष्टत्वं वैश्य तदेव नेर्मल्यमित्युक्त पूर्व वेशच्य- 
लक्षणम्‌ । ३ वैशद्यात्‌ । ४ विपरीतम्‌। ५ अवेशद्यमपि, यथा नमेल्य 
स्पष्टत्वमनुसवासद्धं तथाउस्पष्टत्वमनर्मल्यमप्यनुभवसिद्धमेवेति भाव: । ६ 
बौद्धा: । ७ सामान्यमात्रविषयत्वमिति परोक्षलक्षणस्थ । ८ असम्भवदोष- 
दृष्टत्वातू, तथा च तस्य लक्षणाभासत्वमिति भाव: । € परोक्षस्य सामाव्य- 
विज्येषात्मकवस्तुविषयत्वमेव, न सामान्यमात्रविषयत्वमिति प्रदर्शनति तथा 
हीति । १० घटादिनिष्ठम्‌ । ११ अनुगताकारम्‌ ) १९ अघटादिस्यो व्यव- 
ज्छेदात्ममम । १३ सहैव । १४ प्रनुवृत्ताकारब्यावृत्ताकारोभय विषयी- 


नी जन ---3००>+क>-+-*० अअ वन्‍«यननी 





] 'चू विशेषरूषं इति श्ला प्रतिपाठ: 


५२ न्याय-दीपिका 


तथा परोक्षमपीति' न सामान्यमात्रविषयत्व॑ परोक्षलक्षणम्‌, 
अपि त्ववेशद्यमेव! । सामान्य-विशेषयो रेकत रविषयत्वे तु प्रमाण- 
त्वस्यैवा5 नपपत्ति:2, सर्वप्रमाणानां सामान्य-विशेषात्मकवस्तुवि- 
पयत्वाभ्यनुज्ञा नात'। तदुक्तम्‌--“सामान्यविशेषात्मा तदर्थों 
विषय: --! परीक्षा ० ४-१ | इत्ति । तस्मात्सुष्ठक्तं अविशदावभा- 
सन॑ परोक्षम्‌ इति । 





कुबंत्‌ दृष्टम्‌ । 

१ इति झाब्दोउत्र हेत्वर्थ वत्तंते, तथा चर इति हेतारित्यस्मात्‌ 
कारणादित्यर्थ: । २ असम्भव:। ३ अभ्युपगमात्‌ । ४ अत्रेद॑ बोध्यम्‌ 
--परोक्षमविशदज्ञानात्मक परोक्षत्वात्‌, यन्‍नाविश्वदज्ञानात्मक तन्‍न परो- 
क्षम, यथा5तीन्द्रियप्रत्यक्षम्‌, परोक्ष न विवादाध्यासितं ज्ञानम्‌, तस्माद- 
विशदनज्ञानात्मकम्‌ --भ्रभाण १० पृ० ६६ । कुतोअ्स्य परोक्षत्वम्‌ ? परा- 
यत्तत्वात्‌' ' " पराणीचियाणि मनश्च प्रकाशोपदेशादि च बाह्य निमित्तं 
प्रतीत्य तदावरणकर्मक्षयो 7 शमापेक्षस्पात्मन उत्पद्यममानं मतिश्रुतं परोक्ष- 
मित्याख्यायते --सर्वाथं» १-११, न च्‌ प्रोक्षेण प्रमेय न प्रमीयते 
परोक्षत्वादिति वाच्यम्‌, तस्यापि प्रत्यक्षस्पेव सामान्यविशेषात्मकवस्तुविषय- 
त्वाभ्युपगमात्‌ । नाध्प्यस्याज्ञानरूपताउप्रमाणता वा, तत्प्रमाण' (तत्त्वार्थ- 
सू० १-१०) इति बचनेन प्रत्यक्षपरोक्षयोद्वेयोरपि प्रमाणत्वाम्युपगमात्‌ । 
तदुक्तम्‌-- 

ज्ञानानुवत्त नात्तत्र नाज्ञानस्य परोक्षता | 
प्रमाण स्वानुवसेन परोक्षस्याप्रमाणता ॥॥' 
>्तत्त्वाथंश्लो० १, ११, ६। 


0 नल की नली नीति नी "फत न + बम +-ननन- न न. 2-3 >> जन 


। द प्रती एवं इति पाठो नास्ति । 2 द प्रतौ 'त्ते:' इति पाठ: । 





३. परोक्ष-प्रकाश: ५३ 


[ परोक्षप्रमाणं पञ"चधा विभज्य तस्य प्रत्ययान्तरसापेक्षत्वप्रतिपादनम्‌ | 

$ ३. 'तत्‌ पञ"चविधम्‌-स्मृति:, प्रत्यभिज्ञानम्‌, तक, अनुमा- 
नम्‌, आगमदचेति । पञचविधस्याःप्यस्य।परोक्षस्थ प्रत्ययान्तर- 
सापेक्षत्वेनेवोत्पत्ति:2:॥ तद्यथा-स्मरणस्य प्राक्तनानुभवापेक्षा, 
प्रत्यभिज्ञानस्य स्मरणानुभवापेक्षा, तकस्यानुभव-स्म रण-प्रत्यभि- 
ज्ञानापेक्षा, अनुमानस्य च लिड्भवशनाथ' पेक्षा, आगमस्य शब्द- 
श्रवण-सद्भेतग्रहणा्पेक्षा, प्रत्यक्षस्य3 तु न तथा स्वातन्त्येणवो- 
त्पत्ते: । स्मरणादीनां प्रत्ययान्तरापेक्षा तु 'तत्र तत्र निवेदयिध्यते । 

| स्मृतेनिरूपणम्‌ | 

६४. तत्र च4 का नाम स्मृति:? तदित्याकारा प्रागनुभूतवस्तु- 
विषया स्मृतिः, यथा स देवदत्त इति। श्त्र हि प्रागनुभूत एव 
देवदत्तस्तत्तया' प्रतीयते । तस्मादेषा प्रतीतिस्तत्तो ल्‍लेखिन्यनुभूत- 
विषया च, अननुभूते विषये तदनुत्पत्ते: । “तन्मूल चानुभवों धार- 
णारूप एवं अवग्रहा््मनुभूतेषपि धारणाया अभावे स्मृतिजनना- 
योगात्‌ । धारणा हि तथा>त्मानं संस्करोति, यथा5सावात्मा 
कालान्तरेषपि तस्मिन्‌ विषये ज्ञानमुत्पादयति | तदेतद्धारणा- 
विषये समुत्पन्नं तत्तोल्लेखिज्ञानं स्मृतिरिति सिद्धम । 

१ परोक्षप्रमाणम्‌ । २ ज्ञानान्तरापेक्षत्रेन ॥ ३ आदिपदेन व्याप्ति- 


ग्रहणादेप॑ रिग्रह: । ४ प्रत्ययान्तरनिरपेक्षत्वेनेव | ५ यथावसरम्‌ । ६ तदो- 
भविस्तत्ता तथा, 'तत्‌' शब्दोल्लेखेन । ७ स्मृतेः कारणम्‌ ॥ ८ एवकारेणा- 


] द प्रती अस्य' इति पाठो नास्ति । 2 द 'त्ते: पाठ: । 3 प्रत्यक्षे' 
इति मुदितप्रतिषु पाठ: । 4 “च* इति मुद्रितप्रतिषु नास्ति । 


प्र्ड न्याय-दीपिका 


$ ५. नन्‍्वेवं घारणागृहीत एव स्मरणस्योत्पत्तौ 'गृहीतग्राहि- 
त्वादप्रामाण्यं प्रसज्यत' इति चेत; न; 'विषयविशेषसद्धभावादी- 
हादिवत्‌ । यथा ह्यवग्रहादिगहीतविषयाणामीहादीनां विषयवि- 
शेषस-द्भावात्स्वविषयसमारोपव्यवच्छेदकत्वेन" प्रामाण्यं तथा 
स्मरणस्यथापि धारणागृहीतविषयप्रवत्तावपि प्रामाण्यमेव । धार- 
णाया होदन्ता5वच्छिन्नो विषय: , स्मरणस्य तु तत्ताआवच्छिन्न:* । 
तथा च स्मरणं स्वविषयास्मरणादिसमा रोपव्यवच्छेदक त्वात्प्रमा - 
णमेव । तदुक्‍तं प्रमेघकमलम।त्तंण्ड --“विस्मरणसंशयविपर्यास- 
लक्षण: समारोपोउस्ति, तन्निराकरणाच्चास्या: स्पते: प्रामा- 
ण्यम्‌ [३-४] इंति। 





बग्रहाद्यनुभवत्रयस्थ व्यवच्छेद:, अवग्रहादयों ह्यदृढ्ात्मका: | धारणा तु 
दृढात्मिका, झ्रतः सैव स्मूते: कारण नावग्रहादय: स्मृतिहेतुधरिणा' इति 
वचनादिति भाव: | 

ग़हीतस्थेत्र ग्रहगात्‌ । २ प्रसक्‍त भवति । ३ समाधत्त नेति। 
४ विपयभेदस्य विद्यमानत्वात्‌। तथा हिं--“न खलु यथा प्रत्यक्षे विशदा- 
का रतया वस्तुप्रतिभासः तथैव स्मृतौ, तत्र तस्या (तस्य) वेशच्याप्रतीते:' 
--प्रमेयक ०» ३-४ “किज्च, स्मृते: वत्तेमानकालावच्छेदेनाधिगत- 
स्थार्थस्यातीतकालावच्छेदेनाधिगते रपर्वाशाधिगमोपपत्ते: ।! --स्थाद्ादर ० 
३-४ । अ्तो न ग्रहीतग्राहित्व॑ स्मरणस्थेति भाव: । ४ स्वेषामीहादीनां 
विषयो जेयस्तस्मिन्नुत्पत्नो यः संशयादिलक्षण: समारोपस्तदृव्यवच्छेदकत्वेन 
तन्निराकारकत्वेन । ६ वत्तमानकालावच्छिन्न: । ७ भ्रूतकालावच्छिन्न: । 
८. श्रत्रेदमनुमानं बोध्यमू--स्मृतिः प्रमाणं॑ समारोपब्यवच्छेदकत्वात्‌, 
यदेव॑ तदेव॑ यथा प्रत्यक्षम्‌, समा रोपव्यवच्छेदिका च स्मृति:, तस्मरात्प्रमाण- 
मित्ति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: प्र्शू्‌ 


$ ६. 'यदि चानुभूते प्रवृत्तमित्येतावता स्मरणमप्रमाणं स्यात्‌ 
तहि अनमिते»नो पद्चात्प्रवृत्त प्रत्यक्षमप्यप्रमाणं स्यात्‌ । 

$ ७. अविसंवादित्वाच्च प्रमाणं स्मृति: प्रत्यक्षादिवत्‌ । न 
हि स्मृत्वा निक्षेपादिषु प्रवत्तमानस्य' विषयविसंवादो5स्ति* | 
“यत्र त्वस्ति विसंवादस्तत्र स्मरणस्याभासत्वं प्रत्यक्षाभासवत्‌ । 
तदेवं स्मरणाख्यं पृथक प्रमाणमस्तीति सिद्धम्‌ । 





अतीत: 





१ अ्त्र स्मृतेरप्रामाण्यवादिनों नेयायिकादय:ः कथयन्ति 
पूर्वानुभूत इत्यतीतविषया स्मृतिः, अत एवं सा न प्रमाणमर्थपरिच्छेदे 
पूर्वानुभवपा रतन्त््यात्‌' इति कन्दलीकार:, "न प्रमाण स्मृति: पृर्वप्रतिपत्ति- 
व्यपेक्षणात्‌ । स्मृतिहि तदित्युपजायमाना प्राची प्रतीतिमनुरुद्धयमाना न 
स्वातन्त्येणार्थ परिच्छिनत्तीति न प्रमाणम्‌--प्रकरणपण्जि ० पृ० ४२ । 
२ अनुभूतार्थविषयत्वमात्रेणास्था: प्रामाण्यानभ्युपगमे5नुमानेनाधिगते5ग्नौ 
यत्प्रत्यक्ष तदध्यप्रमाणं॑ स्थात्‌ ।+--प्रमेषक० ३-४, स्थाह्ाादर० ३-४, 
अनुभूतेनार्थेन सालम्बनत्वोपपत्ते: । अन्यथा प्रत्यक्षस्थाप्यनुभूतार्थविषय- 
त्वादप्रामाण्यमनिवायं स्थात्‌ । स्वविषयावभासनं स्मरण5प्यविशिष्टमिति । 
प्रमेथर ० २-२, प्रमाणमो० १-२-३। ३ 'न च तस्या विसंवादादप्रामा- 
प्यम, दत्तग्रहादिविलोपापत्ते: ।' प्रमेघर० २-२, 'सा च प्रमाणम्‌, अवि- 
संवादकत्वात्‌, प्रत्यक्षतत्‌ ।--प्रमाणप० पृ० ६९, प्रमाणमी० १-२-३, 
न चासावप्रमाणम्‌, संवादकत्वात. यत्संवादक तत्प्रमाणं यथा प्रत्यक्षादि, 
संवादिका च स्मृति:, तस्मात्प्रमाणम्‌” -प्रमेषक० ३-४। ४ भूगर्भादि- 
स्थापितेप्वर्थेंप्‌ ॥ ५ जनस्य । ६ विषयाप्राप्ति: । ७ यत्र तु विसंबाद: सा 
स्मृत्याभासा प्रत्यक्षाभासवत्‌ ।--प्रमाणप० पृ० ६६, स्थाद्वादर० ३-४ । 
८क्ति ऊच, स्मृते रप्रामाण्येपनुमानवार्त्ताषपि दुलंभा, तया व्याप्तेरविपयी- 
करणे तदुत्थानायोगादिति । तत इंद॑ वकक्‍तव्यम्‌ू--स्मृति: प्रमाणम्‌, 


जप न्याय-दो पिका 


| प्रत्यभिज्ञानस्य निरूपणम | 
» ८. अनु भवस्मृतिहेतुक स ड्ूलनात्मक॑' ज्ञान प्रत्यभिज्ञानम्‌ । 
इदन्तोल्लेखिज्ञानमनुभव:, तत्तोल्लेखिज्ञानं स्मरणम्‌ | तदुभय- 
समुत्थं पूर्वोत्त रक्य-सादृश्य-वैलक्षण्यादिविषयं यत्सद्धूलनरूप॑ 
ज्ञानं जायते तत्प्रत्यभिज्ञानमिति ज्ञातव्यम्‌ । यथा स एवाथ्य॑ 
जिनदत्त:', गोसदशो गवय:', गोविलक्षणो महिष इत्यादि । 


$ ९. 'ग्रत्र हि पूर्वेस्मिन्नुदाहरणे जिनदत्तस्य पूर्वोत्तरदशा- 
द्रयव्यापक' मेकत्व॑ प्रत्यभिज्ञानस्य विषय: । तदिदमेकत्वप्रत्य- 
भिन्नानम्‌ । द्वितीये” तु पूर्वानुभूतगोप्रतियोगिक गवयनिष्ठ' 
साद्श्यम्‌” । तदिदं सादश्यप्रत्यभिज्ञानम्‌ | तृतीये तु पुन: प्राग- 
नुभूतगोप्रतियोगिक॑ महिषनिष्ठ वैसादश्यम्‌'' । यदिदं वेसादइ्य- 





अनुमानप्रामाण्यान्यथानुपपत्ते रिति ।---प्रमेयर ० २-२, प्रमाणमी, १-२-३ । 
१ सद्ूलन विवज्लितधर्मयुक्तत्वेन वस्तुनः प्रत्यवमशतम्‌, यथा--- 
'रोमशो दन्तुरः श्यामो वामनः पृथुलोचन: । 
यस्तत्र चिपिटप्लाणस्तं चेत्रमवधारये: ॥।' 
२ इदमेकत्वप्रत्यभिज्ञानस्योदाहरणम्‌ । ३ इदं सादृश्यप्रत्यभिज्ञानस्योदाह- 
रणम्‌ । ४ इदं वेलक्षष्पप्रत्यभिज्ञानस्योदाहरणम्‌ । ५ एप्दाहरणेषु । 
६ व्याप्त्या वत्तमानम्‌ । ७ उदाहरण । ८ गोत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकम्‌ । 
६ गवयो वन्यपशुविश्वेष:, तस्मिन्‌ वर्तमानम्‌, गवयत्वावच्छिन्नानुयोगिता- 
कमित्यथ:। अत्रेदं बोध्यम्‌-यन्निरूपणाथीनं निरूपणं यस्य तत्तत्प्रतियोगि । 
अथवा यस्य सादृश्यादिक ॑ प्रदर्शयते स प्रतियोगी, यस्मिश्च प्रदर्श्यते सोडनु- 
योगी इति भाव: । १० प्रत्यभिज्ञानस्य विषय इति शेष: । ११ अत्रापि 
प्रत्यभिज्ञानस्य विषय इति सम्बन्धनीयम्‌ । 


३. परोक्ष-प्रकाश: घ््छ 


प्रत्यभिज्ञानम्‌ । एवमन्ये5ठपि' प्रत्यभिज्ञानभेदा यथाप्रतीति स्वयमु- 
त्प्क्ष्या:' । अत्र' स्वंत्राउप्यनु भवस्मृतिसापेक्षत्वात्तद्धेतुकत्वम्‌ । 


$ १०. केचिदाह:--अनुभवस्मृतिव्यतिरिकतं प्रत्यभिन्ञानं 
नास्तीति; तदसत्‌; अ्रनुभवस्य वत्तमानकालर्वत्ति"विवतंमात्र- 


१ तदित्थमू-- 
इदमल्प॑ मह॒द दूरमासन्न प्रांश नेति वा। 
व्यपेक्षातः समक्षेदर्थ विकल्प: साधनान्तरम्‌ ॥। 
ऊजलघी० का २१ । 
'इदभस्माद दूरम्‌' वृक्षोउ्यमित्यादि-परीक्षा० ३, ६-१० । अन्यच्च --- 

पयोध्म्बुभेंदी हंस: स्थात्‌ षटपादेश्न मरः स्मृतः । 

सप्तपणस्तु तत्वज्ञंविश्वेयों विषमच्छद: ॥ 

पञ्चवर्ण भवेद्वत्य॑ सेचकारू्य पृथुस्ततो । 
यपुवतिइ्चेकश्यूंगोएपि गण्डकः परिकोत्तत: ॥। 

शरभोष्प्यष्टमि: पा्द: सिह॒इचारुसटान्वितः । 


इत्येबमादिशब्दभ्वणात्तथाविघानेव मरालादीनवलोक्य तथा सत्या- 
पयति यदा तदा तत्सड्डुलनमपि प्रत्यभिज्ञानमुक्तम्‌ दर्शनस्मरणका रणत्वा- 
विशेषात्‌ ।' प्रभेघर० ६-१०। २ चिन्तनीया: | ३ प्रत्यभिज्ञानभेदेषु । 
४ बौद्धा: । तेषामयमाशय:---ननु पूर्वापरावस्थाविषयं परामर्शज्ञार्न कथमे- 
कम्‌ ? विषयभेदात्‌, परोक्ष्यापरोक्ष्यलक्षणविरुद्धधर्मसंसर्गाच्च । तथा हिं--- 
तदिति परोक्षमिदमिति साक्षात्कार:--न्यायवा० तात्पयंटी० पृ० १४०, 
'तस्माद्‌ द्वे एते ज्ञाने-स इति स्मरणम्‌, अयम्‌ इत्यनुभव:--न्यायमं० पृ० 
४४६ । अत्र बौद्धानां पव॑पक्षत्वेनोल्लेख:। “ननु तदिति स्मरणमिदमिति 
प्रत्यक्षमिति ज्ञानद्यमेव, न ताभ्यां विभिन्‍न प्रत्यभिज्ञानाख्यं वयं प्रतिपद्य- 
मान प्रमाणान्तरमुपलभामहे--प्रमेघर० २-२। ५ विवत्ते: पर्याय: । 


प्र्८ न्याय-दी पिका 


प्रकाशकत्वम्‌, स्मृतेश्वातीतविवत्तद्योतकत्वमिति तावद्वस्तुगति: 
कथ नाम तयोरतीतवत्तमानस ड्ूलितंक्य-साद्श्यादिविषयावगा- 
हित्वम्‌? तस्मादस्ति स्मृत्यनुभवातिरिक्तं तदननन्‍्तरभाविसद्धुलन- 
ज्ञानम्‌ । तदेव प्रत्यभिज्ञानम्‌ । 


$ ११, अपरे' त्वेकत्वप्रत्यभिज्ञानमभ्युपगम्यापि तस्य प्र- 
त्यक्षेन्‍न्तर्भावं कल्पयन्ति । तद्यथा-यदिन्द्रियान्वयव्यतिरेकानु- 
विधायि तत्रत्यक्षमिति तावत्प्रसिद्धम्‌, इन्द्रियान्वयव्यतिरेकानु- 
विधायि चेदं प्रत्यभिनज्ञानम्‌, तस्मात्प्रत्यक्षमिति; तन्‍न ; इन्द्रियाणां 
वत्तमानदशाप रामशंमात्रीपक्षी णत्वेत वत्तमानातीतदक्षाव्यापक- 
क्यावगाहित्वाघटनात्‌ | न ह्यविषयप्रवृत्ति रिन्द्रियाणां युक्तिमती , 
चक्षपा रसादेरपि प्रतीतिप्रसद्धात्‌ । 

६ १२. ' ननु सत्यमेतदिन्द्रियाणां वत्तमानदशावगाहित्वमे- 
वेति तथापि तानि सहकारि समवधानसामर्थ्याहशा'द्वयव्यापि- 





१ वेशेषिकादय: । २ यदुकक्‍्तम्‌ --यस्तु भवतामस्य मानसत्त्रे श्रयास: स 
वरमिन्द्रियजल्बे एवं भवतु »< »< पश्चाज्जायमानपी द्ियार्थसन्निकर्षप्र भव- 
तया प्रत्यक्ष भवत्येव >< >< विवादाध्यासिता विकल्पा: (प्रत्यभिज्ञानरूपा: ) 
प्रत्यक्षा: अव्यभिचा रित्वे सती न्द्रिया थे सन्निक्क जत्वात्‌'--न्याय वा ०तात्पये - 
टी० पु० १४३, एवं पूर्वज्ञानविज्ेषितस्य स्तम्भादेविशेषणमतीतक्षणविषय 
इति मानसी प्रत्यभिज्ञा--न्यायमं० पृ० ४६१, तिनेन्द्रियार्थसम्बन्धात्पा- 
गृर्ध्व चापि यत्स्मृते: । विज्ञानं जायते सर्व प्रत्यक्षमिति गम्यताम्‌ ॥' मो० 
इलो० सू० ४ इलो० २३७। ३ ते एवं वेशेषिकादयः पुनराशड्ुन्ते 
नन्विति | ४ समवधान सन्तिपात एकत्र मेलनं इति यावत्‌ । ५ दशाद्वयं 
पर्वोत्तरावस्थे व्याप्य वर्तमाने । 








३. परोक्ष-प्रकाश: ५6 


न्येकत्वेषपि 'प्रतोति जनयन्तु, अञ्जनसंस्क्ृतं चक्षुरिव व्यवहिते- 
<थें। न हि चक्ष॒ुषरों व्यवहिताथ।प्रत्यायन सामथमस्ति, भ्रअजन- 
संस्कारवशात्तु तथात्वमुपलब्धम्‌' । 'तद्ददेव स्मरणादि" सह- 
कृतानीन्द्रियाण्येव दशाद्रयव्यापकमे कत्वं प्रत्याययिष्यन्तीति कि 
'प्रमाणान्तरकल्पना प्रयासेनेति। । तदप्यसत्‌; सहकारिसहस्र- 
“समवधानेः्प्यविषयप्रव॒त्ते रयोगात्‌ । चक्षुषो हि भ्रञ्जनसंस्का रा- 
दि: सहकारी स्वविषये रूपादावेव प्रवत्तको न त्वविषये रसादौ। 
“अविषयदच पूर्वोत्तरावस्थाव्यापकमेकत्वमिन्द्रियाणाम्‌ । तस्मा- 
तत्पत्यायनाय'' 'प्रमाणान्तरमन्वेषणीयमेव, 'सर्वत्रापि विषय- 


विशेषद्वारेण प्रमाणभेदव्यवस्थापनात्‌ । 


६ 9३. 'फकिड्च, अस्पष्टवेयं तदेवेदमित्ति प्रतिपत्ति:, तस्मा- 
दपि न तस्या: प्रत्यक्षान्तर्भाव इति | अवश्य चेतदेवं 2विज्ञेयं चक्ष- 

१ जञानम । २ अन्तरिते । ३ प्रत्यायनं ज्ञापनम्‌ । ४ व्य- 
वहितार्थप्रत्यायनसामर्थ्यम्‌ । ५ दृष्टम्‌ । ६ चक्षुरिव । ७ आदिपदेन 
पूर्वानुभवस्य परिग्रह: | ८ ज्ञापयिष्यस्ति | ६ प्रमाणान्तरं प्रत्यभिज्ञा- 
नाख्यमू । १० मिलितेडषपि। ११ इन्द्रियाणामविषयमेव प्रदर्शयति 
ग्विषयदचेति । १२ एकत्वज्ञापनाय । १३ प्रत्यभिज्ञाननामकम्‌ । १४ सर्वे- 
प्वपि दर्शनेषु, सर्वे रपि वादिभि:। स्व-स्वदर्शने विषयभेदमाश्रित्येव प्रमाण- 
भ्रदव्यवस्था कृतिति भाव: | १५ य॒कत्यन्तरेण प्रत्यभिज्ञानस्य प्रत्यक्षास्त- 
भाव निराकरोति किड्चेति--स एवायमिति हि ज्ञानमस्पष्टमेव, प्रत्यक्ष 
तु न तथा, तस्य स्पष्टत्वात्‌ । ततोषपि न तस्य प्रत्यक्षेउन्तर्भाव इति भाव: । 





]<द थे पाठ: । 2 द प 'ज्ञेयं पाठ: । 


६० न्याय-दीपिका 


रादेरेक्यप्रतीतिजननसामथ्यं॑ नास्तीति । 'अन्यथा लिड्भदशन- 
व्याप्तिस्मरणादिसहकृत चक्षरादिकमेव वह्तचादिलिज्ि ज्ञान 
जनयेदिति नानुमानमपि पृथक्‌ प्रमाणं स्थात्‌ । स्वविषयमात्र 
एवं चरिताथेत्वाच्चक्षुरादिकमिन्द्रियं न लिज्लिनि प्रवत्तितु 
'प्रगल्भमिति चेत्‌ प्रकृतेन' किमपराद्धम्‌ ?ततः स्थितं प्रत्यभि- 
ज्ञानाख्यं पृथक प्रमाणमस्तीति । 

६ ९४, साद्ध्यप्रत्यभिज्ञानमुपमानाख्यं पृथक्‌ प्रमाणमिति 
केचित्‌* कथयन्ति; तदसत्‌; स्मृत्यनुभवपूवकसदू लनज्ञानत्वेन 





१ चक्ष्रादेरैक्यप्रतीतिजननसामर्थ्यस्वीकरणे । २ ननु च्षुरादे: स्ववि- 
षय एव पुरोदृश्यमाने धूमादौ प्रवृत्तेन परोक्षे वह्नचादौ लिज्ञिनि प्रवत्तितु 
सामथ्यमस्ति, ततो5नुमानं पृथगेव प्रमाणमिति चेत्‌; प्रत्यभिन्ञानैः्प्येतत्‌ 
समानम्‌, तत्रापि हि इदन्तोलिखित एवार्थे देवदत्तादो चक्षुरादे: प्रवृत्तिन 
परोक्षे एकत्वे कुमा रथुवावृद्धा वस्थाव्यापिनी देवदत्तत्वादी । तदुक्तम्‌-- 


तथा (व्रव्यसंवित्त्या) यावत्स्वतोतेषु पर्यायेष्वस्ति संस्मृतिः । 
केन तद््॒यापिनि द्रव्ये प्रत्यभिज्ञास्य वाय॑ते ॥॥ 


बालको5हं य एवासं स एवं च कुमारकः । 
युवानों मध्यमों वृद्धोड्घु नाउस्मीति प्रतीतित: ॥॥' 
_--तत््वार्थश्लोकबा० १, १३, ४५-४६ । 


एतदेवाह स्वविषये । ३ समर्थम्‌ । ४ प्रत्यभिज्ञानेन । ५ नेयायिका: 
मोमांसकाइ्च, तत्र | तावन्मीमांसका:--ननू_ गोदशंनाहितसंस्कारस्य 
ज्ञानस्योपमानरूपत्वान्न॒प्रत्यभिज्ञानता । सादृश्यविशिष्टो हि विशेषों 
(गोलक्षणो घर्मी ) विशेषविशिष्ट॑ वा सादृश्यमुपमानस्यैव प्रमेयम्‌-- 


३. परोक्ष-प्रकाश: ६१ 


प्रत्यभिज्ञानत्वानतिवृत्ते: । श्रन्यथा गोविलक्षणो महिष इत्यादि- 
विसदृशत्वप्रत्ययस्य, इदमस्माद्‌ दूरमित्यादेइ प्रत्ययस्य सप्रति- 
योगिकस्य पृथक्‌ प्रमाणत्वं स्थात्‌। ततो ।वेसादुृश्यादिप्रत्ययवत्‌ 
साद्श्यप्रत्ययस्यापि प्रत्यभिन्नानलक्षणाक्रान्तत्वेन प्रत्यभिज्ञान- 
त्वमेवेति प्रामाणिकपद्धति: । 





प्रभेथक ० २-१० । उक्त॑ च-- 
दृश्यमानाआदन्यत्र विज्ञानम पजायते । 
सादृश्योपाधिवत्तज्ज्रेपमानमिति स्पृतम्‌ ॥। 
तस्मादत्स्मयंते तत्स्यात्सादृश्येन विशेषितम्‌ । 


प्रमेयममुपमानस्य सादृइयं वा तदन्वितम्‌ ।। 
प्रत्य क्षेणाएवब॒ द्ेंईपि सादइये गयि च॒ स्थृते । 
विशिष्टस्थान्यतः सिद्धेरुपसानप्रमाणता ॥ 
+>मी० इ्लो० उ० ३६-३८ । 


इति प्रत्यभिज्ञानस्योपमानरूपतां निरूपयन्ति, 'तदसमीक्षिताभिधानम्‌, 
एकत्व-सादश्यप्रतीत्यो: सद्धुलनज्ञानरूपतया प्रत्यभिज्ञानतानतिक्रमात्‌ । 
'सएवायम्‌ इति हि यथा उत्तरपर्यायस्य पूरवपर्यायेणकताप्रतीति: प्रत्यभिज्ञा, 
तथा सादृश्यप्रतीतिरपि अनेन सदृश: इति (प्रत्यभिज्ञा), अविशेषात्‌' 
--प्रमेषक ० ३-१० । कथमन्यथा वलक्षण्यप्रतीतिरपि प्रमाणान्तरं न स्यात्‌? 
नेयायिकास्तु आगमाहितसंस्कारस्मृत्यपेक्ष सारूप्यज्ञानमुपमातम्‌ । यदा 
हानेन श्रुतं भवति “यथा गौरेवं गवय: इति। प्रसिद्धे गो-गवयसाघर्म्ये 
पुनर्गंवा साधर्म्य परयतो5स्य भवत्ययं गवय इति समाख्यासम्बन्धप्रतिपत्ति:' 
--न्यायवा० १-१-६ | समाख्यासम्बन्धप्रतिपत्तिस्वोपमानमिति प्रतिपाद- 





: ] बैसदुश्य' द प्रतिपाठः । 


६२ न्याय-दीपिका 


[ तर्कस्य निरूपणम्‌ | 

$ १५. अस्तु प्रत्यभिज्ञानम, कस्तहि तक: ? व्याप्तिज्ञानं तकेः । 
साध्यसाधनयोगेम्यगमकभावप्रयोजको' 'व्यभिचारगन्धासहिष्ण: 
सम्बन्धविशेषो' व्याप्तिरविनाभाव इति च व्यपदिश्यते। तत्सा- 
मर्थ्यात्खल्वग्न्यादि घमादिरेव 'गमयति न तु घटादि:, तदभा- 
वात्‌ | तस्याइचाविना भावाप रना म्न्या : 2 व्याप्ते: प्रमितो यत्साधक- 
तम तदिदं तकख्य॑ प्रमाणमित्यथ:। तदुक्‍्तं इलोकवारत्तिकभाष्ये- 
“साध्यसाधनसम्बन्धाज्ञाननिवृत्तिरूपे हि फले साधकतमस्तक: * 


यन्ति; तन्‍त; वलक्षग्पादिप्रत्ययानामपि प्रमाणान्तरत्वानुषद्भात्‌ । तथा 
चोक्‍तं श्रीमख्भट्राकल डूदेवे:--- 
उपमात प्रसिद्धार्थ लाधस्य त्‌ साध्यसाधनस्‌ । 
तह बर्म्यात्‌ प्रमाण कि स्थात्‌ सं ज्ञिप्रतिपादनम्‌ ॥ 
प्रत्यक्षार्थान्तरापेक्षा सम्बन्धप्र तिपद्यत: । 
तत्प्रमाणं न चेत्सवंमुपसानं कुतस्तथा ॥ 
--लघीय ० का० १६-२० । 
श्रत: यर्थव हि एकदा घटमुपलब्धवतः पुनस्तस्यव दर्शने से एवायं 
घट: इति प्रतिपत्ति: प्रत्यभिज्ञा तथा 'गोसदुशों गवय:' इति सह तकाले 
गोसदृशगवयाभिधातयोर्वाच्यवाचकसम्बन्धं प्रतिपद्य पुनगेवयदर्शनात्त त्पति- 
पत्ति: प्रत्यभिज्ञा किस्नेष्यते ?--प्रमेष क० ३-१० । 


१ प्रसाघधक: | २ व्यभिचारशुन्य: । ३ नियमरूप: । ४ व्याप्तिबलात्‌ ।, 
५ ज्ञापयति । ६ व्याप्तेरभावात्‌ । ७ शलोकवात्तिकभाष्ये यदुक्‍त तत्कि- 
डिचित॒शब्दभेदनेत्थं वत्तंते-प्रमाणं तक: साक्षात्परम्परया च स्वाथनिश्चयने 





] द प्रतौ 'च' नास्ति। 2 नाम्नो इति द श्रा प से प्रतिपाठ: । 





परोक्ष-प्रकाश: ६३ 


[१-१३-११५| इति | ऊह इति तकेस्येव 'व्यपदेशान्तरम्‌ | स च 
तकस्तां व्याप्ति सकलदेश-कालोपसंहारेण विषयीकरोति । 

$ १६. किमस्योदाहरणम्‌ ? उच्यते-यत्र यत्र घृमवत्त्वं तत्र 
तत्रारिनमत्त्वमिति । अत्र हि धूमे सति भूयो5्ग्न्युपलम्भे अग्न्य- 
भावे च घमानुपलम्भे। सर्वत्र सवंदा घुमोउग्नि न व्यभिचरत्ति” 
इत्येब॑ सर्वोपसंहारेणाविनाभा विज्ञान पच्चादुत्पन्न॑ तकख्य॑ प्रत्य- 
क्षादे: पृथगेव । 'प्रत्यक्षस्य2 सन्निहितदेश एवं “घुमास्निसम्बन्ध- 
प्रकाशनान्न व्याप्तिप्रकाशकत्वम्‌ । सर्वोपसंहारवती हि व्याप्ति: । 


$ १७, ननु यद्यपि प्रत्यक्षमात्रं व्याप्तिविषयीकरणे 'शक्‍तं न 
भवति तथापि विशिष्ट प्रत्यक्ष तत्र" शक्तमेव | तथा हि-महान- 


फले साधकतमत्वाठ्ात्यक्षवत्‌ । स्वविषयभूतस्य साध्यसाधनसम्बन्धाज्ञान- 
निवत्तिरख्पे साक्षात्स्वार्थनिश्वयने फले साधकतमस्तरक:, परम्परया तु 
स्वार्थानुमाने हानोपादानोपेक्षाज्ञाने वा प्रसिद्ध एवेति । 


१ नामान्तरम्‌ । २ सर्वदेशकालावच्छेदेन । ३ भ्रस्मिन्नुल्लेख । ४ धुमो- 
5ग््यभावे न भवति, अपि त्वगम्निसद्धाव एवं भवत्ति, इति भाव:। ५ न 
हि प्रत्यक्ष यावान्‌ कश्चिद्धम: कालान्तरे देशान्तरे च पावकस्येव कार्य 
नार्थानतरस्येतीयतो व्यापारान्‌ बतु समर्थम, सन्निहितविषयबलोत्पत्ते- 
रविचारकत्तात्‌' लघी० स्वोपज्ञवि० का० ११, अ्रध्दस० प्र० २८०, 
प्रमाणप० पृ० ७०, श्रमेयक० ३-१३ । ६ समीपवर्त्तिनि योग्यदेश एव 
महानसादौ, न दूरवत्तिनि परोक्षे देशे । ७ नियतब॒माग्त्यो: सम्बन्धज्ञाप- 
नात्‌ । ८ प्रत्यक्षतामान्यम । £ समथम । .१० व्याप्तिविषयीकरणे । 


वन जन-+.2००-म» नी चअलड >». 


| 'अग्न्यभावे च धूमानुपलम्भे इति पाठों मुद्रितप्रतिष नास्ति । 
2 'प्रत्यक्षस्य हि इति भ् प प्रतिपाठ: : 


डे न्याय-दीपिका 


सादो तावत्प्रथमं घूमा5ग्योदंशनमेक प्रत्यक्षम, तदनन्तरं भूयों' 
भूय: प्रत्यक्षाणि प्रवत्तन्ते, तानि च प्रत्यक्षाणि न सर्वाणि व्याप्ति- 
विषयीकरणसमर्थानि, अपि तु पूर्वपूर्वानुभतधूमाग्निस्मरण- 
तत्सजातीयत्वानुसन्धानरूपप्रत्यभिज्ञानसह॒कृतः को5पि' प्रत्यक्ष- 
विश्येषो व्याप्ति सर्वोपसंहारवतीमपि। गृह्लाति । तथा च स्मरण- 

प्रत्यभिज्ञानसहकृते प्रत्यक्षविशेषे व्याप्तिविषयीकरणसमर्थे कि 
तकस्यिन पृथकप्रमाणेनेति केचित्‌'; तेडपि न्‍्यायमागनिभिन्ञाः; 
'सहकारिसहस्लसमवधानेउप्य विषयप्रवृत्तिनं घटत इत्युक्तत्वात्‌ । 
तस्मात्रत्यक्षेण व्याप्तिग्रहणमसञ्जसम्‌ । इदं तु समजजसम्‌- 
स्मरणम्‌, प्रत्यभिज्ञानम्‌, भूयो दशनरूप॑ प्रत्यक्ष च मिलित्वा तादुश- 
मेक ज्ञानं जनयन्ति यह्दच्राप्तिग्रहूणसमर्थमिति । तकच स एवं । 
अनुमानादिक तु व्याप्तिग्रहर्ण प्रत्यसम्भाव्यमेव' । 


१ पुनः पुनः । २ अनिदिष्टनामा । ३ नैयायिकादय: । ४ समाघत्ते 
तेश्पीति । ५ प्रत्यक्षस्य पुरोवत्तिधूमवह्िव्यक्तिविषयत्वेषपि नापुरोर्व॑त्ति- 
सकलघूमवह्लिव्यक्तिविषयत्वम्‌, तासां तदयोग्यत्वात्‌ । सहकारिणामविषये 
प्रत्यक्षस्य श्रवत्तेकत्वाघटनाच्च । ६ न ह्नुमानादिना व्याप्तिग्रहण 
सम्भवति, अन्योन्याश्रयादिदोपात । अनुमानेन हि व्याप्तिग्रहणं चेत्तहि 
प्रकरतानुमाननानुमानान्तरेण वा ? प्रकतानुमानेन चेदितरेतराश्रय: । तथा 
हि-सत्यां व्याप्तिप्रतिपत्तावनुमानस्यात्मलाभस्तदात्मलाभे च सत्ति व्याप्ति- 
प्रतिपत्तिरिति। अनुमानान्तरेण व्याप्तिप्रतिपत्तावनुमानान्तरीयब्याप्तिप्रति- 
पत्तिरप्यनुमानान्तरेणेत्येवमनवस्था स्थात्‌ । ततो नानुमानाद्व्याप्तिग्रहणम्‌ । 
नाउप्यागमादे:, तस्य भिन्‍नविपयत्वात्‌ | यदुक्तम्‌---नाअ्प्यनुमानेन [ व्याप्ति- 





] 'सर्वोपसंहा रवतीमपि' दति पाठो मसृद्वितप्रतिषु नास्ति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ध्प्‌ 


$ १६. बौद्धास्तु 'प्रत्यक्षपृष्ठभावी विकल्प: व्याप्ति गृह्लातीति 
मन्यन्ते । त एवं पृष्टव्या:-स हि विकल्प: किमप्रमाणमुत प्रमा- 
णमिति | यद्यप्रमाणम्‌, कथं नाम तद्गृहीतायां व्याप्तौ समा- 
श्वासः ? अथ प्रमाणम्‌, कि प्रत्यक्षमथवाधनुमानम ? न तावत्प- 
त्यक्षम्‌, अस्पष्टप्रतिभासत्वात्‌ । नाप्यनुमानम्‌, लिज्भदर्शनाथन- 
पेक्षत्वात्‌ । 'ताभ्यामन्यदेव किड्चित्प्रमाणमिति चेदागतर्स्ताहि 


तक: । तदेव॑ तकख्य॑ प्रमाण निर्णीतम । 
[अनुमानस्य निरूपणम्‌ | 


१७. इदानी मनुमानमनुवण्य॑ते । साधनात्साध्यविज्ञानमनु- 
मानम्‌'। इहानुमानमिति लक्ष्यनिदंश:, साधनात्साध्यविज्ञान- 





ग्रहणम्‌), प्रकृतापरानुमानकल्पनायामितेरेतराश्रयत्वानवस्थाध्वतारात्‌ । 
झागमादेरपि भिन्‍नविपयत्वन सुप्रसिद्धल्वान्न ततोषपि तत्यतिपत्तिरिति--- 
प्रमेयर० ३-१८ । श्रीमद्धूट्राकलडडूदेवरप्पुक्तम्‌ू-- 
प्रविकल्पधिया लिड्भं न किड्चित्‌ सम्प्रतोयते । 
तानुमानाद सिद्ध त्वात्प्रमाणान्तरमाञज्जसम्‌ ॥ 
लघीय०का० ११ 
श्रतः सृप्ठक्त ग्रन्थक्ृता 'प्रनुमानादिक तु व्याप्तिग्रहणं प्रत्यसम्भा- 
व्यभेव' इति । 


१ निविकल्पकप्रत्यक्षानस्तरं जायमान:। २ प्रामाण्यम्‌ । ३ प्रत्यक्षानु- 
मानाम्याम्‌ । ४ 'सावनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानं ** '*“--न्यायबि० का० 
१७०, सामनात्साध्यविज्ञानमतुमानम्‌--परीक्षामु० ३-१४, 'साधनात्‌ 
साध्यविज्ञानमनुमानं विदुबुधा: ।--तत्वाथंडलो० १-१३-१२० । 


६६ न्याय-दीपिका 


मिति लक्षणकथनम्‌ । साधनाद्धमादेलिड्रात्साध्ये*न्यादौ लिजि- 
नि यद्विज्ञानं जायते तदनुमानम्‌, 'तस्येवाश्ग्नाथव्युत्पत्तिविच्छि- 
त्तिकरणत्वात्‌*। न पुनः साधनज्ञानमनुमानम्‌, ततस्थ साघनाव्यु- 
त्पत्तिविच्छेदमात्रोपक्षी णत्वेन साध्याज्ञाननिवत्तंकत्वायोगात्‌ । 
'ततो यदुक्‍तं नेयायिक:-“लिड्भपरामश श्नुमानम्‌'[ न्‍्यायवा ० १-१-५ 
उद्धतम्‌]' इत्यनुमानलक्ष णम्‌ तद*विनीतविलसितमिति निवेदितं 
भवति। वय त्वनुमानप्रमाणस्वरूपलाभे व्याप्तिस्मरणसहकृतो 
लिज्भपरामर्श:' कारणामिति मन्यामहे, स्मृत्यादि “स्वरूपलाभे- 
धनुभवादिवत्‌ । तथा हि-धारणाख्यो5नु भव: स्मृतौ हेतु: । तादा- 
त्विकानुभव-स्मृती प्रत्यभिज्ञाने। स्मृतिप्रत्यभिज्ञानानुभवा: साध्य- 
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१ साध्यज्ञानस्येव । २ अग्न्यादेरव्युत्पत्ति रज्ञानं तस्या विच्छित्तिनि- 
रासस्तत्करणत्वात्‌ साध्यज्ञानस्य, भ्रत: साधनाज्जायमान साध्यज्ञानमेवानु- 
मानमिति भाव: । ३ साधनज्ञानस्य | ४ साधनसम्बन्ध्यज्ञाननिराकरणमात्रे- 
णव कृतार्थवेन । ५ यतश्च साधनज्ञानं नानुमानं तत:। ६ 'भशपरे तु 
मन्यन्ते लिज्भपरामशोडनुमानमिति । वयं तु पदयाम: सर्वमनुमानमनुमिते- 
स्तन्‍नानतरी यकत्वात्‌ । प्रधानोपसज॑नताविवक्षायां लिझड्भपरामश इति 
न्‍्याय्यम्‌ । कः पुनरत्र न्याय: ? झानन्तयंप्रतिपत्ति: । यस्माल्लिड्भपरामर्शा- 
दनन्तरं शेषार्थप्रतिपत्तिरिति । तस्माल्लिद्भपरामर्शो न्याय्य इति ।--- 
न्यायवा० पृ० ४५ । लिज्भपरामर्शो लिड्डज्ञानमित्यर्थ: | ७ अविनीत रवि- 
चारिभिविलसितं परिकल्पितमत एवं तदयुक्तमिति भाव:। ८ जेना: । 
६ लिड्ुज्ञानमनुमानस्योत्पत्तोी कारणमू, न तु स्वयमनुमानमित्यर्थ: । 
१० आदिपदेन प्रत्यभिन्नादीनां ग्रहणम्‌ । 





] करण इति भु प्रतिपाठ: । 





३. परोक्ष-प्रकाश: ६७ 


साधनविषयास्तके । 'तद्वल्लिज्भज्ञानं व्याप्तिस्मर णादिसह कृत मनु- 
मानोत्पत्तौ निबन्धनमित्येतत्सुसद्धतमेव  । 


१८. 'ननु भवर्ता मते साधनमेवानुमाने ।हेतुन तु साधन- 
ज्ञानं साधनात्साध्यविज्ञानमनुमानम्‌' इति “वचनादिति चेत्‌; न; 
साधनादित्यत्र निश्चयपथप्राप्ताद्मादेरिति विवक्षणात', अनि- 
इचयपथप्राप्तस्य घमादे: साधनत्वस्येवाघटनात्‌ । तथा चोकक्‍त॑ 
तत्त्वार्थडलोकवात्तिके2-“साधनात्साध्य विज्ञानमनुमान विदुर्बधा: 
[१-१३-१२०] इति। साधनाज्ज्ञायमानाद्धमादेः साध्येड्न्यादौ 
लिज़्िनि यद्विज्ञानं तदनुमानम्‌ । अज्ञायमानस्य “तस्य साध्यज्ञान- 
जनकत्वे हि सुप्तादीनामगृहीतधूमादीना मप्यग्न्यादिज्ञानो त्पत्ति3- 
प्रसड़: । तस्माज्ञञायमानलिड्भकारणकस्य' साध्यज्ञानस्यैव 
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१ स्मृत्यादिवत्‌ । २ अस्मदीयं कथन सुयुक्तमेव । ३ नैयायिक: शड्भुते 
नन्विर्ति । ४ जैनानाम्‌ । ५ पूर्व निरूपणात्‌ । ६ श्रत एवाकलडूदेवेरुक्त मू- 
लिज्भात्साध्याविनाभावाभिनिबोधेकलक्षणात्‌ । 





लिड्रिधोरनुमान तत्फल॑ हानादिबद्धयः ॥ लघी०का० १२; 


७ साधनस्य। ८ जनानाम्‌ । ६ ज्ञायमानं लिड्भ कारणं यस्य तज्ज्ञाय- 
मानलिज्भुकारणक तस्य, साध्याविनाभावित्वेन निर्णीतसाधनहेतुकस्येत्यर्थ: । 
गत्रेद बोध्यमू--न हि वयं केवल लिज्जुमनुमाने कारणं मन्यामहे, श्रपि 
त्वन्यथानुपपन्‍नत्वेन निश्चितमेव, अज्ञायमानस्य लिड्डस्यानुमितिकारणत्वा- 

सम्भवात्‌ । श्रन्यथा यस्य कस्याप्यनुमिति: स्थात्‌ । एतेन यदुक्‍त नेयायिके: 


] अनुमानहेतु: इति द प॒प्रत्यो: पाठ:॥ 2 'इलोकवात्तिके' इत्ति 
मुद्वितप्रतिष पाठ: । 3 'ज्ञानोत्पाद' इति द प्रतिपाठ: । 


८ न्याय-दीपक। 


साध्याव्युत्पत्तिनिरासकत्वेनानुमानत्वम्‌, न तु 'लिड्भपरामशदि- 
रिति बुधा: प्रामाणिका' विदुरिति 'वात्तिकार्थ: । 





श्रनुमायां ज्ञायमानं लिड्भा तु कारणं न हि। 
ग्रनागतादिलिड्धेंन न स्थादनुमितिस्तदा' ॥| 
यद्यनुमितौ लिज्भु करण स्यात्तदा।नागतेन विनष्टेन वा लिज्भन (इयं 
यज्ञशाला वह्लिमती भविष्यति, भाविधूमात्‌ । इयं यज्ञशाला वह्लिमत्या- 
सीत्‌, भूतधूमात्‌ [सिद्धान्तमु० टिप्पण | इत्येवंरूपेण ) श्रनुमितिन स्यादनु- 
मितिकरणस्य लिड्भस्य तदानीमभावात्‌ ---सिद्धान्तमुक्तावलो ६७; तन्नि- 
रस्तम्‌; लिज्भस्य ज्ञायमानस्य करणत्वानभ्युपगमेछज्ञायमानादपि लिड्भादनु- 
मितिप्रसद्भात्‌ | किज्च, वत्तमानत्वेन प्रतीतस्यैव लिड्भस्यानुमितिहेतुत्वम्‌, 
न भविष्यत्वेनातीतत्वेन वा भाव्यतीतयोलिजुत्वस्यैवाघटनात्‌ । न हि 
कश्चित्प्रक्षावान्‌ भाविधमात्माविवह्चिमतीतघूमादतीतर्वाक्न वाइनुमिनोति । 
तस्माज्ज्ञायमानलिड्भरका रणकस्येव साध्यज्ञानस्थानुमानत्वमिति ध्येयम्‌ । 
१ नैयाथिकायभिमतस्य । २ अकलडूदेवा न्‍्यायविनिश्चये (का० 
१७०) । ३ साधनात्साध्यविज्ञानमित्यादितत्त्वार्थंडलोकवात्तिकोयवारत्ति- 
कस्यार्थ: । वात्तिकलक्षणं तु-- 
'उकतानुक्तद्विरक्‍तानां चिन्ता यत्र प्रसज्यते । 
त॑ं प्रन्थं वात्तिक प्राहरर्वात्तिकज्ञा सनीषिण: ॥ 
>-पराशरोपपुराण अ० १८। 
“उकतानुक्तद्विसक्‍तानां विचारस्य निबन्धनम्‌ । 
हेतुभिश्च प्रमाणेश्च एतद्वात्तिकलक्षणम्‌ ॥ 


>< >< >< 
'उक्तानुक्तदुरुकतानां चिन्ताकारि तु वात्तिकम ।--हैमकोद । 
वात्तिकं हि सूत्राणामनुपपत्तिचोदना तत्परिहारों विशेषाभिधानं 
प्रसिद्धम्‌ ४ -““तत्त्वाथंश्लोकवात्तिक पृ० २। 


३. परोक्ष-प्रकाश: ६६ 


[साधनस्य लक्षणकथनम्‌ ] 

$ १६. कि तत्साधनं यद्धेतुक॑ साध्यज्ञानमनुमानम्‌ ? इति 
चेत; उच्यते--निश्चितसाध्यान्यथानुपपत्तिकं साधनम्‌ । यस्य 
'साध्याभावासम्भवनियमरूपा व्याप्त्यविनाभावाद्यपरपर्याया 
साध्यान्यथानुपपत्तिस्तकख्यिन प्रमाणन निर्णीता तत्साधनमि- 
त्यर्थ: । तदुक्तं कुमारनन्दिभट्वारक:--- 

“अ्रन्यथानुपपत्त्येकलक्षणं लिड्भमजड्भचते [वादन्याय***]इति | 
[साध्यस्य लक्षणकथनम ] 

8२०. कि तत्साध्यं यदविनाभाव: साधनलक्षणम्‌ ? उच्यते- 
दक्यमभिप्र तमप्रसिद्धं साध्यम्‌। यत्प्रत्यक्षादिप्रमाणाबाधितत्वेन 
साधयितं शक्यम, वाद्यभिमतत्वेनाभिप्र तम", सन्देहाद्याक्रान्त- 
त्वेनाप्रसिद्धमू, तदेव साध्यम्‌ । 'प्रशक्यस्य साध्यत्वे वह्वचनुष्ण- 

१ साधनस्य । २ साध्याभाव न भवतीति नियमरूपा। ३ यद्यपि 
कुमा रनन्दिनो5यं वादन्यायों नेदानीमुपलभ्यते तथापीयं कारिका सहोत्त- 
राद्धेन विद्यानन्दस्वामिना प्रमाणपरीक्षायां कुमारनन्दिभट्टा रे: पत्रपरी- 
क्षायां च 'कुमारनन्दिभट्वा रकरपि स्ववादन्याये निगदित्वात्‌र इति नामो- 
ल्लेखपुरस्स रमुद्धृताइस्ति । ४ श्रीमाणिक्यनन्दिभिरप्युक्तम्‌--इध्टमबा- 
घधितमसिद्धं साध्यम्‌ु--परीक्षा० ३-२० । ५ इष्टम्‌ । ६ अव्युत्पत्तिसंशय- 
विपर्यासविशिष्टो5रथ: साध्य इति भाव: । 'सन्दिग्धविपयंस्ताव्युत्पन्नानां 
साध्यत्वं यथा स्यादित्यसिद्धपदम्‌--परोक्षा० ३-२१ । ७ बाधितस्य । 
८ “वह्िरनुष्णो द्रव्यत्वात्‌” इत्यादो वह्लावुष्णस्पशंग्राहिणा प्रत्यक्षेण 
बाधितस्यानुष्णत्वादेरपि साध्यत्वं स्थात्‌ । 


। “लिज्जूमम्यत' इति मुद्वितप्रतिषु पाठ: । 





७० न्याय-दी पिका 


त्वादेरपि साध्यत्वप्रसड्भात्‌ । अ्रनभिप्र तस्य साध्यत्वे त्वतिप्रस- 
ज़ात्‌ । प्रसिद्धस्य साध्यत्वे पुनरनुमानवंयर्थ्यात्‌'। तदुक्त न्याय- 
विनिर्चये-- 

“साध्यं शक्यमभिप्र तमप्रसिद्धं ततो5परम्‌' । 

साध्याभासं विरुद्धादि साधनाविषयत्वत:'' ॥१७२॥ इति।। 


8 २१. अयमथे:2--यच्छक्यमभिप्र तमप्रसिद्ध तत्साध्यम । 
ततो5परं साध्याभासम्‌ । कि तत्‌3? विरुद्धादि । विरुद्ध प्रत्यक्षा- 
दिवाधितम्‌ । ग्रादिशब्दादनभिप्रेतं प्रसिद्धं चेति । कुत एतत्‌ ? 
साधनाविषयत्वत:--साधनेन गोचरीकर्त्तमशक्‍यत्वा दित्यकल ड्ू- 
देवानाममिप्रायलेश:' । तदभिप्रायसाकल्य॑" तु 'स्पादादविद्या- 





१ स्वेष्टसाधनायोगात्‌ । भ्रत एवाह--भअनिष्टाध्यक्षादिबाधितयो: 
साध्यत्व मा भूदितीष्टाबाधितवचनम्‌--परीक्षा० ३-२२। २ साधनाईं हि 
साध्यम्‌, साधन चासिद्धस्येव भवति न सिद्धस्य, पिष्टपेषणानुषद्भात्‌ । 
तथा चासिद्धस्थ साधनमेवानुमानफलम्‌, सिद्धस्य तु साध्यत्वे तस्य प्रागेव 
सिद्धत्वेनानुमानवेफल्यं स्यादेवेति भाव: । यदुक्‍तं स्याद्वादविद्यापतिना--- 
प्रसिद्धादन्यदप्रसिद्धमू, तदेव साध्यम्‌ । न प्रसिद्धमू, तत्र साधनवैफल्यात्‌ । 
प्रसिद्धरिव हि साधनस्य फलम्‌, सा च प्रागेव सिद्धेति'--न्यायवि० वि० 
२, १० ८५। » शक्यादिलक्षणात्साध्याद्विपरीत्तम्‌ । ४ अभिप्रायस्प संक्षप:। 
५ भ्रकलड्टूदेवानामभिप्रायसामस्त्यम्‌ । ६ श्रीमद्वादिराजाचार्यो व्यायवि- 
निश्चयविवरणकार: । 





कं --+- उस 


| था द प्रत्यो: 'इति' पाठो नास्ति। 2 'अस्यायमर्थ:' इति भश्रा 
प्रतिपाठ: । 3 (कि तत्‌ ?” इति द प प्रत्योर्नास्ति । 


३, परोक्ष-प्रकाश: ७ 


पतिवेंद! । साधनसाध्यद्वयमधिकृत्य' इलोकवात्तिकं च2-- 
अन्यथानुपपत्त्येकलक्षणं तत्र साधनम्‌ । 
साध्यं शक्यमभिप्र तमप्रसिद्धमुदाहृतम्‌ ।। 
[१-१३-२२१] इति। 


8 २२. तदेवमविनाभावनिशचयेकलक्षणात्साधनाच्छक्याभि- 
प्र ताप्रसिद्ध रूपस्य साध्यस्य ज्ञानमनुमानमिति सिद्धम्‌ । 


[श्रनुमान द्विधा विभज्य स्वार्थानुमानस्य निरूपणम्‌ | 
6 २३. तदनुमानं द्विविधम्‌-स्वार्थ परार्थ च। तत्र स्वयमेव 
'निश्िचितात्साधना त्साध्यज्ञानं स्वार्थानुमानम्‌ । परोपदेशमनपेक्ष्य 
स्वयमेव निश्चितात्प्राक्तर्कानुभूतव्याप्तिस्मरण“सहकृताद्धमादे: 
साधनादुत्वन्नं पवतादी धर्मिण्यग्न्यादे: साध्यस्य ज्ञान स्वार्थानु- 


१ आश्रित्य । २ तत्त्वाथंश्लोकवात्तिकम्‌ । हे अन्यथानुपपत्तिरविता- 
भाव:, सा एवेका लक्षणं स्वरूपं यस्य तत्तथा साधनम्‌, न पक्षधर्मत्वादि- 
त्रितयलक्षणं पञ्चलक्षणं वा बौद्धनेयायिका भिमतम्‌ । ४ उक्तलक्षणलक्षि- 
तम्‌। ४ प्रत्यक्षादिना ज्ञातात्‌। ६ प्रतिज्ञादिवाक्यप्रयोगम | ७ हितुग्रहण- 
सम्बन्धस्म रणपू्वकं जायमान साध्यज्ञानं स्वार्थानुमानम्‌, यथा ग्रहीत- 
धूमस्य स्मृतव्याप्तिकस्य 'पब॑तों वह्लिमान्‌ इति ज्ञानम्‌ । आअत्र हेतुग्रहण- 
सम्बन्धस्मरण यो: समुदितयोरेव कारणत्ववसेयम्‌ -जैनतर्क भा० पृ० १२। 
अ्नुमाता हि पव॑तादो धूम दृष्ट्वा महानसादौ गृहीतव्याप्ति स्मृत्वा च 
'पवतोञ्यं वह्चिमान्‌! इत्यनुमिनोति । यत्रेयमनुमितिः परोपदेशमनपेक्ष्य 
स्वयमेव निश्चितात्साधनाड्भवति तत्स्वार्थानुमानमिति माव: । 





बलि व, जा 


] 'विवेद' इति सु प्रतिपाठ:। २ “'च' इति द प्रती नास्ति । 
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मानमित्यथे: | यथा-पर्वतो5यमग्निमान्‌ धमवत्त्वादिति । 'भ्रय॑ 
हि स्वार्थातुमानस्य ज्ञानरूपस्यापि शब्देनोल्लेख: । यथा 'श्रय॑ घट: 
इति शब्देन प्रत्यक्षस्य । 'पबतोउ्यमग्निमान्‌ धमवत्त्वात्‌' इत्यनेन 
प्रकारेण प्रमाता जानातीति स्वार्थानुमानस्थितिरित्यवगन्तब्यम्‌ !। 


[ स्वार्थानुमानस्या ज्भप्रतिपादन म्‌ 
$ २४. अस्य च स्वार्थानुमानस्य त्रीण्यज्भानि- धर्मी, साध्यम्‌, 
साधन च | तत्र साधन गमकत्वेनाड्भरम्‌ | साध्यं तु गम्यत्वेन" । 
धर्मी पुनः साध्यधर्माधारत्वेन । आधारविशेषनिष्ठतया हि 
साध्यसिद्धिरनुमानप्रयोजनम्‌, धरममंमात्रस्य तु व्याप्तिनिश्वयकाल 
एव सिद्धत्वात्‌ 'यत्र तत्र घृमवत्त्वं तत्र तत्रार्निमत्त्वम्‌' इति । 


$ २५. अथवा2, पक्षों हेतुरित्यज्जद्वयं स्वार्थातमानस्य, साध्य- 
धर्मविशिष्टस्य घधमिण:पक्षत्वात्‌ । तथा च स्वार्थानमानस्प धर्मि- 
साध्यसाधनभेदात्‌ त्रीण्यद्भानि पक्षसाधनभेदादज्भद्यं वेति सिद्धम, 





१ ननु स्वार्थानुमानस्य जानरूपत्वात्कर्थ तस्य 'पर्वेतोउयमग्निमान्‌ घृम- 
वत्त्वात्‌' इति शब्देनोललेख:? इत्यत श्राह श्रयमिति । अनुमाता येन प्रकारेण 
स्वार्थानुमानं करोति तत्प्रकारप्रदर्शनार्थमेव ज्ञानरूपस्थापि तस्य शब्दविध- 
योल्लेख: । भवति हि यथा 'इदं मदीयं पुस्तकम्‌ इति शब्देन प्रत्यक्षस्था- 
प्युल्लेखः । ततो न को$पि दोष इति । २ उल्लेख इति पूर्वेण सम्बन्ध: । 
३ पक्ष: | ४ ज्ञापकत्वेन । ५ ज्ञाप्यत्वेत । ६ धर्मिणः स्वार्थानुमाना ज्भत्वे 
युक्ति: । ७ प्रकारान्तरेण स्वार्थानुमानस्थाजुप्रतिपादनाथंमाह भ्रथवेति । 


| सम लु प्रतिषु स्थितिरवगन्तव्या' इति पाठ: । 2 'भ्रथवा' इति पाठो 
मुद्रितप्रतिषु नास्ति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ७३ 


'"विवक्षाया 'वैचिश््यात्‌ । 'पू्त्र हि धर्मिधर्म भेदविवक्षा, 'उत्त रत्र 
तु! 'तत्समुदायविवक्षा । स एप घमित्वेनाभिमत: प्रसिद्ध एवं । 
तदुक्तमभियुक्ते:-“प्रसिद्धों धर्मी [परीक्षा ३-२७] इति । 


[घर्मिणस्त्रिधा प्रसिद्धेनिरूपणम्‌ | 


६२६. प्रसिद्धत्वं च धरमिण: क्वचित्प्रमाणात्‌, क्वचिद्विकल्पात्‌*, 
क्वचित्प्रमाण-विकल्पाभ्याम्‌ । तत्र प्रत्यक्षाद्यन्यतमावधृतत्व 
प्रमाणप्रसिद्धत्वम । अ्निश्चितप्रामाण्याप्रामाण्यप्रत्यय2गों च रत्वं 
विकल्पप्रसिद्धत्वम्‌ । 'तद्द्यविषयत्वं प्रमाणविकल्पप्रसिद्धत्वम्‌ । 


$ २७. 'प्रमाणसिद्धों धर्मी यथा-धूमवत्त्वादरिनिमत्त्वे साध्ये 
पर्वत: । “स खलु प्रत्यक्षेणानुभूयते । विकल्पसिद्धों धर्मी यथा- 
अस्ति सर्वज्ञ: सुनिश्चितासम्भवद्बाधकप्रमाणत्वादित्यस्तित्वे 
साध्ये स्ज्ञ:। अ्रथवा, खरविषाणं नास्तीति नास्तित्वे साध्ये 
खरविषाणम्‌ । सर्वज्ञों छस्तित्वसिद्धें: प्राग न प्रत्यक्षादिप्रमाण- 
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१ प्रतिपादनेच्छाया:। २ निन्‍नत्वात्‌ । ३ अज्भवयप्रतिपादने । 
४ अज्ुद्यवचने । ५ धमरंधमिणोरंक्यविवक्षा, यतो हि तत्समुदायस्य 
पक्षत्ववचनात्‌ । ६ अनुमाने । ७ प्रतीतेः । ८ प्रत्यक्षादीनामन्यतमेन 
प्रमाणनावघृतत्वमू, निश्चितत्वभित्यथे: । ६ प्रमाणविकल्पोभवविषयत्वम्‌ । 
१० उक्तानां त्रिविधधर्मिणां क्रमेणोदाहरणानि प्रदर्शयति प्रमाणेति । 
११ पव॑त: । 


.....9५..०>न नाना वताचिन जा लि- कक लाये. ++क--ल  * 


] द प्रतो 'तु' स्थाने 'च' पाठ: । 2 'अ्निश्चितप्रामाण्यप्रत्यय' इति 
द प्रतिपाठ: । 
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सिद्ध, अपि तु 'प्रतीतिमात्रसिद्ध इति विकल्पसिद्धोड्यं धर्मी। 
तथा खरविषाणमपि नास्तित्वसिद्धे: प्राग्विकल्पसिद्धम'। 'उभय- 
सिद्धो धर्मी यथा- शब्द: परिणामी कृतकत्वादित्यत्र शब्द: । स 
हि वत्तमान: प्रत्यक्षगम्यः, भूतो भविष्यंश्व विकल्पगम्य:। से 
सर्वोष्पि धर्मीति प्रमाण-विकत्पसिद्धों धर्मी | प्रमाणोभय- 
सिद्धयोध॑मिणो: साध्ये कामचार:" । विकल्पसिद्ध तु धर्मिणि 
सत्तासत्तयोरेव साध्यत्वमिति नियम: । तदुक्तम्‌-“विकल्पसिद्ध 
“तर्मिन्‌ सत्तेतरे साध्ये/ [परीक्षा ३-२८] इति । 
8२८. तदेव॑ं परोपदेशानपेक्षिण:। साधनाद्‌ “दृश्यमानाद्धमि- 
निष्ठतया साध्ये यह्िज्ञानं तत्स्वार्थानुमानमिति स्थितम्‌ । तदुक्तम्‌- 


१ सम्भावनामात्रसिद्ध:, सम्भावना प्रतीतिविकल्प इत्येकार्थका:। २ तथा 
चाहु: श्रीमाणिक्यनन्दिन: --विकल्पसिद्ध तस्मिन्‌ सत्तिेत्तरे साध्ये' अस्ति 
सर्वज्ञों नास्ति खरविषाणम्‌--परीक्षा० २-२८,२६९ । 3३ प्रमाणविकल्प- 
सिद्ध: । ४ अत्र शब्दत्वत निखिलशब्दानां ग्रहणम्‌, तेषु वत्तंमानशब्दा: 
श्रावण प्रत्यक्षेण गम्या: सन्ति, भूता भविष्यन्तरच प्रतीतिसिद्धाः सन्ति, 
ग्रत: शब्दस्योभयसिद्धधर्मित्वमिति भाव: । ५ ग्रनियम: । ६ सत्ता अस्ति- 
त्वमू, असत्ता नास्तित्वम, ते ठ्वे एवात्र विकल्पसिद्धे धमिणि साध्ये भवतः, 
अस्ति सर्वज्ञ: इत्यादौ सत्ता साध्या, नास्ति खरविषाणम्‌' इत्यादौ 
चासत्ता साध्या इत्येवं नियम एवं, न प्रमाणोभयसिद्धघम्िवत्कामचा रस्तत्रे- 
त्यवसेयम्‌ । ७ धर्मिणि । ८ सत्तासत्ते । € भवत इति क्ियाध्याहार:। 
१० एतत्पदप्रयोगात्‌ सावनस्थ वत्तेमानकालिकत्व॑ प्रकटितं बोद्धव्यम्‌, तेन 
भूतभाविधमादेर्भूतभाविवह्लथा दिसाध्य॑ प्रति साधनत्वं निरस्तम्‌ । 


] 'परोपदेश्ानपेक्षेण” इति ञ्रा प्रतिपाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ७५ 


परोपदेशाभावेषपि साधनात्साध्यबोधनम्‌ । 
यद्द्रष्ट्जायते स्वार्थमनुमानं तदुच्यते ॥॥[ ] इति । 


[परार्थानुमानस्य निरूपणम | 

६ २६. परोपदेशमपेक्ष्य यत्साधनात्साध्यविज्ञानं तत्परार्थानु- 
मानम्‌ | प्रतिज्ञा-हेतुरूपपरोपदेशवशात्‌ श्रोतुरुत्पन्न साधनात 
साध्यविज्ञानं परार्थानुमानमित्यर्थ: । यथा-पव्व॑तोध्यमग्निमान्‌ 
भवितुर्महति घृमवत्त्वान्यथानुपपत्तेरिति' वाक्ये केनचित्प्रयुक्ते 
तद्ाक्यार्थ 'पर्यालोचयतः स्मृतव्याप्तिकस्य श्रोत्‌रनमानमुप- 
जायते । 

६ ३०. परोपदेशवाक्यमेव परार्थानुमानमिति केचित्‌"; त एवं 
प्रष्टव्या: तत्‌ कि मुख्यानुमानम्‌ अथ। गौणानुमानम्‌ इति ! 
ते तावन्मुख्यानुमानम्‌, वाक्यस्याज्ञानरूपत्वात्‌ । गौणानुमान॑ 
'तद्वाकयमिति त्वनुमन्यामहे“, 'तत्कारणे “तद््पदेशोपपत्ते रायु2- 

घ तमित्यादिवत्‌ । 





१ अनुमातु:। २ को5सौ परोपदेश इत्याह प्रतिन्नाहेतुरूपेति ॥ ३ वि- 
चारयत: । ४ महानसे पूर्वग्रहीतव्याप्ति स्मरतः:। ४ नैयायिकादय: । 
६ ओऔपचारिकानुमानम्‌ । ७ परोपदेशवाक्यम्‌ । ८ वयं जैनाः । € परार्था 
नुमानकारणे परोपदेशवाक्ये । १० परार्थानुमानव्यपदेशघटनातू, तत उप- 
चारादेव परोपदेशवाक्यं परार्थानुमानम्‌ । परमाथ्थंतस्तु तज्जन्यं ज्ञानमेव 
परार्थानुमानमिति । यदाह श्रीमाणिक्यनन्दी--'परार्थ तु तदर्थपराम्शि- 
वचनाज्जातम्‌-परीक्षा ० ३-५५, 'तद्बबनमपि तद्धेतुत्वात्‌-परीक्षा० ३-५६, 








] मर मु अथवा इति पाठ:। 2 म मु 'रायुवें धृतं इति पाठ: । 
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[ परार्थानुमानप्रयोजकवाक्यस्य प्रतिज्ञा-हेतुरूपावयवद्वयस्थ प्रतिपादनम्‌ ] 


$ ३१. तस्यतस्थ परार्थानुमानस्याड्रसम्पत्ति: स्वार्थानुमान- 
वत्‌ । परार्थानुमानप्रयोजकस्य च वाक्यस्य! द्वाववयवो-प्रतिज्ञा 
हेतुइच । तत्र धर्म-धर्मिसमुदायरूपस्य पक्षस्थ वचन प्रतिज्ञा । 
यथा-पव॑तो5यमग्निमान्‌' इति। साध्याविनाभाविसाधनवचनं 
हेतु: । यथा-'धूमवत्त्वान्यथानुपपत्ते:' इति 'तथैव धूमवस्वोप- 
पत्ते:-इति वा2। अ्नयोहेंतुप्रयो गयोरुक्तिवेचित्यमात्रम्‌' । धूवेत्र 
पूमवत्त्वान्यथानुपपत्तेरित्ययमर्थ:-धूमवत्त्वस्याग्निमत्त्वा भावेष्न- 
पपत्तेरिति निषेधमुखेन कथनम्‌3। द्वितोये' तु घृमवत्त्वोपपत्तेरि- 
त्ययमर्थ:-अशभ्निमत्वे सत्येव थूमवत्त्वस्योपपत्तेरिति विधिमुखेन 
प्रतिपादनमृ4। अथंस्तु5 न भिद्यते, उभयत्राध्प्यविनाभावि- 
साधनाभिधानाविशेषात्‌ । अतस्तयोहेंतृप्रयोगयोरन्यतर' एवं 
वेक्तव्य:, उभयप्रयोगे पोनरुक्त्यात्‌ । तथा चोक्तलक्षणा प्रतिज्ञा, 
एतयोरन्यतरो हेतुप्रयोगश्वेत्यवयवद्धयं परार्थानुमानवाक्यस्पेति 
स्थिति: व्युत्यन्नस्य श्रोतुस्तावन्‍न्मात्रेणवानुमित्युदयात्‌ । 
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श्रीहेमचन्द्राचार्योंधप्याह--यथोक्तसाधनाभिधानज:_ परार्थम्‌” 'वचनमुप- 
चारात्‌ृ--प्रमाणमी ० २,१, १-२ । 

१ केवल कथनभेद: । २ हेतुप्रयोगे । ३ हेतुप्रयोगे । ४ हेतुप्रयोगढये- 
५पि | ५ एक्रतर एवं। ६ प्रतिज्ञाहेतुद्ययेनेव । 


जणथयपफड्डडटडस नॉन? अोी नी न न नसनमा लए... 


च' पाठ:। 3 श्रा सु म्॒ प्रतिषु 'प्रतिपादनम्‌' इति पाठ: । 4 श्रामुम 
भतिषु 'कथनम्‌' पाठ: । 5 “अर्थतस्तु' इति द प्रतिपाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ७७ 
[नेयायिकाभिमतपञ्चावयवानां निरासः | 


$ ३२. 'नेयायिकास्तु परार्थानुमानप्रयोगस्य यथोक्‍ताभ्यां 
द्वाभ्यामवयवाभ्यां सममुदाहरणमुपनयो निगमन॑ चेति पञुचावय- 
वानाहु: | तथा च ते सूत्रयन्ति “प्रतिज्ञाहेतृदाहरणीपतयनिंगमना- 
न्‍्यवयवा: [न्याययू ० १-१-३२] इति | तांश्च ते लक्षणपुरस्सरमु- 


१ अवयवमान्यतामभिप्रेत्य दा्शनिकानां मतभेदों वत्तते | तथा हि-- 
नयायिकास्तावत्‌ मृले प्रदर्शितान्‌ प्रतिज्ञादीन्‌ पञ्चावयवान्‌ प्रतिपेदिरे । 
नेपायि ककदेशिन: 'पूर्वोक्‍्ता: पञ्च, जिज्ञासा, संशय:, शक्यप्राप्ति:, प्रयो- 
जनम्‌, संशयव्युदास: (स्यायभा० १-१-३२) इति दशावयवान्‌ वाक्‍्ये 
संचक्षते । मीमांसका: तत्राबाधित इति प्रतिज्ञा, ज्ञातसम्बन्धनियमस्ये- 
त्यनेन दृष्टान्तवचन म्‌, एकदेशदशनादिति हेत्वभिधानभू, तदेवं व्यवयव- 
साधनम्‌' (प्रकरणवड्जि० पृ० 5३) इत्येतानू वज्यवयवान्‌ मन्यन्ते । 
सांख्याः पक्षहेतुदृष्टान्ता इति त्यवयवं साधनम्‌' (सांख्य० माठरब॒ु० का० 
५) प्रतिपादयन्ति । बौद्धताकिकदिग्नाग:ः (क्षह्वेतुदृष्टान्तवचनेहि प्राश्नि- 
कानामप्रतीतो5थ: प्रतिपायते < >( ८ एतान्येव त्रयोड्वयवा इत्युच्यन्ते' 
(न्याय० पृ० १४, १६) इति प्ररूपयति। केचिन्मीमांसकाः प्रतिज्ञा- 
हेतृदाहरणोपनयान्‌ चतुरो&वयवान्‌ कथयन्ति (प्रमेयर० ३-३६) । ध्में- 
कीतिस्तन्मतानुसारिणो बौद्धाशच हेतुदृष्टान्ताविति द्वाववयवौ [ प्रमाण- 
बा० १-२८, वादन्या० पृ० ६१), हेतुरेव हि केवल: (प्रमाणवा० 
१-२८) इति केवल हेतुरूपमेकमवयवमपि च निहूपयन्ति । बशेपिकाइ्च 
अवयवा: पुनः प्रतिज्ञापदेशनिदशनानुसन्धानप्रत्याम्नाया: (प्रशस्तपाद- 
भा० पृ० ११४) इत्युक्तान्‌ पञ्चावयवान्‌ भेनिरे | स्थाह्ादिनों जैनास्स्तु 
'एतद्द्यमेवानुमाना छू नोदाहरणम्‌' (परीक्षा० ३-३७) इंते प्रतिज्ञा 
हेतुरूपावयवद्दयमेव मन्यन्त इति विवेक: । 


9८ न्याय-दीपिका 


दाहरन्ति च!। तद्यथा-पक्ष वचन प्रतिज्ञा, यथा-पवंतो5यमरित 
मानिति। साधनत्वप्रकाशार्थ2 पञ्चम्यन्तं लिजड्भवचन हेतु, यथा- 
घूमवत्त्वादिति। व्याप्तिपूर्वकदुष्टान्तवचनमुदाहरणम्‌, यथा-यो यो 
धमवानसावसावग्निमान्‌, यथा महानस इति साधम्योदिहरणम्‌ | 
यो योउग्निमान्न भवति स स धूमवान्न भवति, यथा महाह्ृद इति 
वेधम्योंदाह रणम्‌ । पूववत्रोदाहरणभेदे हेतो रन्वयव्याप्ति:' प्रदश्यते, 
द्वितीये तु व्यतिरेकव्याप्ति:' । तद्यथा-प्रन्वयव्याप्तिप्रद्शन- 
स्थानमन्वयदृष्टान्त:', व्यततरेकव्याप्तिप्रदर्शनप्रदेशों व्यतिरेक- 
दृष्टान्त:' । एवं दृष्टान्तद्वविध्यात्तद्रवचनस्योदाह णस्यापि हे विध्य 
बोध्यम । भ्रनयोश्चोदाहरणयोरन्यतरप्रयोगेणव पयप्तत्वादित- 
राप्रयोग:। दृष्टान्तापेक्षया पक्षे3 हेतो रुपसंहारवचनमुपनय::', तथा 


१ साधनसदद्भावपूर्वकसाध्यसद्धभावप्रदर्शनमन्वयव्याप्ति: । २ साध्या- 
भावपूर्वकसाधनाभावप्रदशन व्यतिरेकव्याप्ति: । ३ “यत्र प्रयोज्यप्रयोजक- 
भावेन साध्यसाधनयोधंमंयोरस्तित्वं ख्याप्यते स साधर्म्यदृष्टान्त: । यद्यत्‌ 
कृतक तत्तदनित्यं दृष्टमु, यथा घट इति---न्यायकलि० पृ० ११ । ४ “यत्र 
साध्याभावप्रथुक्तो हेत्वभाव: ख्याप्यते स वैधम्यंदृष्टान्त: । यत्रानित्यत्वं 
नास्ति तत्र कृतकत्वमपि नास्ति, यथा आकाश इति' (न्यायकलि० प्रु० 
११) एतदुभयमधिकृत्य कंश्चिदुक्तम्‌--साध्येनानुगमो हेतो: साध्याभावे 
च नास्तिता इति” (नन्‍्यायवात्तिक १० १३७) । ५ 'साधम्यंवंधम्योंदाहरणा- 
नुसारेण तथेति, न तथेति वा साध्यधर्मिणि हेतोरूपसंहार उपनय:'--- 
न्यायकलि० पृ० १२। 


न लत जथणा च 
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 मुद्वितप्रतिषु “व पाठो नास्ति। 2 मु भ प्रकाशनार्थ।। 3 मर 
'पक्षहेतों' 


३, परोक्ष-प्रकाश: ७६ 


चाय॑ घूमवानिति । हेतुपुर्वक पुत: पक्षवचन निगमनम्‌ , तस्मा- 
दग्निमानेबेति । एते पञ्चावयवा: परार्थानुमानप्रयोगस्य। 'तद- 
न्‍्यतमाभावे वीतरागकथायां' विजिगीषुकथायां च2 नानुमिति- 
रुदेतीति नेयायिकानामभिमति:3 । 

8 ३३. तदेतदविमुश्याभिमननम्‌; वीतरागकथायां4 प्रति- 
पाद्याशयानुरोधेनावयवाधिक्येषपि विजिगोषुकथायां प्रतिज्ञाहेतु- 
रूपावयवदह्येनेव पर्याप्ते: किमप्रयोजनेरन्ये रवयवे: । 


[ विजिगीषुकथायां प्रतिज्नाहेतुरूपावयवद्व यस्यैव सार्थक्यमिति | 

8 ३४. तथा हि-वादिप्रतिवादिनो: स्वमतस्थापन।र्थ जयपरा- 
जयपयन्त परस्पर प्रवत्तमानों वाग्व्यापारों विजिगीषुकथा । 
गुरुशिष्याणां विशिष्टविदुर्षां वा5 रागद्वेषरहितानां तत्त्वनिर्णय- 





१ द्विविधे हेतौ द्विविधे च दृष्टान्ते द्विविधे चोपनये तुल्यमेव 
हेत्वपदेशेन पुन: साधर्म्योपसंहरणान्निगमनम्‌ --न्यायकलि० पृ० १२। 
२ ते इमे प्रतिज्ञादयों निगमनान्ताः पञ्चावयवाः स्वप्रतिपत्तिवत्परप्रति- 
पत्तिमुत्पादयितु मिच्छता यथानिदिष्टक्रमका: प्रयोक्‍्तव्या: । एतदेव साधन- 
वाक्य परार्थानुमानमाचक्षते । ->-न्यायकलि० पृ० १२॥ ३ प्रतिज्ञादी- 
नामेकतमस्याउप्यभावे । ४ वादिप्रतिवादिनो: पक्षप्रतिपक्षपरियग्रह: कथा । 
सा द्विविधा--वीतरागकथा विजिगीषुकथा चेति ।--न्यायसार पृ० १५। 
५ वचनप्रवृत्ति: । 
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) स॒द्वितप्रतो पुनः नास्ति। 2 आरा म मु प्रतिषु वा पाठः। 
3 म म्‌ प्रतिषु 'मतम्‌ । 4 द प प्रत्यो: 'वीतरागकथायां तु' इति पाठ: । 
5 द वा पाठो नास्ति । 


८० न्याय-दी पिका 


पयन्त परस्पर प्रवत्तमानों वाग्व्यापारों वीतरागकथा' । तत्र' 
विजगीषुकथा वाद इति चोच्यते'। केचिद्वीतरागकथा वाद इति 
कथयन्ति, तत्पारिभाषिकमेव' न हि लोके गुरुशिष्यादिवाग्व्यापारे 


बादव्यवहार:, विजिगीषुवाग्व्यवहार एवं वादत्वप्रसिद्धे। यथा 
स्वामिसमन्तभद्राचार्ये: सर्वं?सवंथकान्तवादिनो वादे जिता इति। 


तस्मिइच वादे परार्थानुमानवाक्यस्य प्रतिज्ञा हेतुरित्यवयवद्वयमे- 
वोपकारकम्‌, नोदाहरणादिकम्‌ | तयथा-लिगवचनात्मकैन हेतुना 
तावदवदयं भवितव्यम्‌, लिज्भज्ञानाभावेःनुमितेरेवानुदयात्‌ । पक्ष- 
वचनरूपया प्रतिज्ञयाईपि भवितव्यम्‌, अन्यथा5भिमतसाध्यनि३च- 
याभावे साध्यसन्देहवत: श्रोतु रनुमित्यनुदयात्‌ । तदुक्तम-“एतद्द्वय 
मेवानुमाना ज्ुम्‌ "[परीक्षा ३-३७]३ति | ग्रयमर्थ :-एतयो : प्रतिज्ञा- 
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१ जयपराजयाभिग्रायरहिता तत्त्वजिज्ञासया क्रियमाणा तत्त्वचर्चा 
वीतरागकथा इति भाव: । २ उभयोम॑ंघ्ये । ३ यथोक्‍्तम्‌-- 

प्रत्यनीकव्य वच्छेदप्रकारेणव सिद्धये । 

बचने साधनादीनां बादः सो5य जिगीषतो: ।॥। न्‍्यायवि०का० ३८२ । 

४ नेयायिकाः-- गुर्वादिभि: सह वाद: »< ७ >< गुर्वादिभि: सह 
वादोपदेशा त्‌, यस्मादयं तत्त्ववुभुत्सुर्गंवदिभिः सह त्रिविधं (अ्रनधिगत- 
तत्त्वावबोधम्‌, संशयनिवृत्ति मू, श्रध्यवसिताम्यनुन्नानम) फलमाकाइशक्षन्‌ 
वाद करोति ।--न्यायवा० पृ० १४६ । यत्र वीतरागो वीतरागेणेव सह 
तत्त्वनिर्णयार्थ साधनोपालम्भौ करोति सा बीतरागकथा वादसंज्ञयोच्यते ।' 
“+न्यायसार प० १५। ५ कथनमात्रम, न तु वास्तविकम्‌ । ६ प्रतिज्ञाया 
अभावे । ७ एतद्दयमेवानुमानाडु नोदाहरणम्‌' इत्युपलब्धसूत्रपाठ: । 


] द 'सिद्धे!! पाठ: । 2 द "सर्व पाठों नास्ति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: प्र 


हेत्वोहंयमेवानुमानस्य परार्थानुमानस्थाज़म्‌ । वाद इति शेष: ) 
एवकारेणावधारणपरेण' नोदाहरणादिकमित्ति सूचितं' भवत्ति। 
व्युत्पन्नस्येव हि वादाधिकार:, प्रतिज्ञाहेतुप्रयोग।मात्रेणैवो दाह र- 
णादिप्रतिपाद्यस्याथंस्य गम्यमानस्य व्युत्पन्नेन ज्ञातुं शक्यत्वात्‌ । 
गम्यमानस्याध्प्यभिधाने' "पौनरुक्त्यप्रसज्भादिति2 । 


$ ३५. स्यादेतत, प्रतिज्ञाप्रयोगेषयि पौनरुक्त्यमेव, “तदभि- 
धयस्य पक्षस्यापि 'प्रस्तावादिना गम्यमानत्वात्‌ । तथा च लिड्र- 
वचन3लक्षणो हेतुरेक एव वादे प्रयोक्तव्य' इति वदन्‌ बौद्धपशु- 
रात्मनों “दुविदग्धत्व4 मुद्घोषयति" । हेतुमात्रप्रयोगे व्युत्पन्न- 
स्यापि साध्यसन्देहानिवत्ते: । तस्मादवदयं प्रतिज्ञा प्रयोक्‍तव्या । 
तदुक्तम्‌-“साध्यसन्देहापनोदार्थ” गम्यमानस्यापि पक्षस्य वचनम्‌” 
[परीक्षा ३-३४] इति । तदेव॑” वादापेक्षया परार्थानुमानस्य 
प्रतिशाहेतुरूपमवयवदह्यमेव, न न्‍्यूनं नई चाधिकमिति स्थितम्‌ । 
प्रपञ्च: पुनरवयवविचारस्य प्रपरीक्षायामीक्ष णीय:'' । 





१ इतरव्यवच्छेदकेन । २ ज्ञापितम्‌ । ३ वादकरणसमथंस्पेव वक्‍तु: । 
४ बचने । ४ पुनर्वेचने पौनरुक्‍त्यम्‌ । ६ सौगतः शद्भुते । ७ प्रतिन्ञाया: 
प्रतिपाद्यस्थ | ८ प्रकरणब्याप्तिप्रदर्शनादिना । ६ प्रतिन्नामन्‍्तरेण केवलस्य 
हेवोरेव प्रयोग: करणीय:, 'हेतुरेव हि केवल: इति धर्मकीतिवचनात्‌ | १० 
जाड्यम्‌ ११ प्रकटयति । १२ साध्यस्य सन्देहों न निवत्तंते । १३ साध्यसं- 
शयनिवृत्त्यथम्‌। १४ विजिगीपुकथासाश्रित्य | १५ विस्तर: | १६ दृष्टवब्य:। 





कब नहर: ८... पर ०+मकमरलं मन अनबन नि, अनम> ०5 «मन बॉ अनसनन “न ७ क+-००. 


| द प प्रत्यो: अतिज्ञाहतुमात्रे इति पाठ: ।2 मु 'इति' तास्ति ।3 द 
वचन नास्ति । 4 प सु दुरविदग्धवा' पाठ: । 5 'नाधिक'इति सु प्रतिपाठः । 


थर न्याय-दीपिका 


[वीतरागकथायामधिकावयवप्रयोगस्यौचित्यसमर्थन म्‌ 

$ ३६. वीतरागकथायां तु प्रतिपाद्याशयानुरोधेन' प्रतिज्नाहेत्‌ 
द्वाववयवी, प्रतिज्नाहेतृदाहरणानि त्रयः, प्रतिज्ञाहेतुदाहरणोपनया- 
इचत्वार:, प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनानि वा।पण्चेति यथा- 
योग2 प्रयोगपरिपाटी'॥ तदुक्‍्तं कुमारनन्दिभद्‌टारके:-- 

“प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्यानु रोधत: -[वादन्याय* '* | इति । 

तदेवं प्रतिज्ञादिख्पात्परोपदेशादुत्पन्नं! परार्थानुमानम्‌ । 
तदुक्तम्‌-- 

प्रोपदेशसापेक्षं साधनात्साध्यवेदनम । 

श्रोतुयंज्जायते सा हि परार्थानुमितिमंता ॥[ | इति। 

तथा च स्वार्थ पराथ॑ चेति द्विविधमनुमानं साध्याविताभाव- 
निश्चयेकलक्षणाद्धंतोरुत्पद्यते । 


१ प्रतिपादा: शिष्यास्तेषामाशयो5भिप्रायस्तदपेक्षया। २ परार्थानुमान- 
वाक्याववववचनसमुदाय: प्रयोगपरिपाटी । अन्रायं भाव:--वीतरागकथा- 
यामवयवप्रयोगस्य न कश्चिन्नियम:, तंत्र यावद्धिः प्रयोग: प्रतिपाद्यो 
बोधनीयो भवति तावन्तस्ते प्रयोक्तव्या: | दृश्यन्ते खलु केचिद्‌ द्वाभ्या- 
मवयवाम्यां प्रकृतार्थ प्रतिपद्यन्ते, केचन त्रिभिरवयवे:, अपरे चतुभिरवयवे:, 
अ्रन्ये पञचभिरवयवे:, झ्रत उकत॑ 'प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधत:' 
इति। श्रत एवं च परानुग्रहप्रवत्ते: शास्त्रकारे: प्रतिपाद्यावबोधनदृष्टि- 
भिस्तथब प्ररूपणात्‌ । व्युत्पन्नप्रज्ञानां तु न तथा$नियम:, तेषां कृते तु 
प्रतिशाहेतुरूपावयवद्वयस्यैव पर्याप्तत्वादस्ति तादुडनियम: । ३ ज्ञानम्‌ । 
४ साध्यज्ञानम्‌ । 





] द वा नास्ति । 2 मे भु यथायोग्य' पाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: छरे- 


[बौद्धाभिमतत्रेरूप्यहेतुलक्षणस्थ निरास: | 

६ ३७. इत्यमन्यथानपपत्त्येकलक्षणों हेतुरनुमितिप्रयोजक' 
इति भ्रथितेः्प्याहंते। मते तदेतदवितकर्थान्ये उन्‍्यथा प्याहु: । तत्र 
तावत्ताथागताः 'पक्षधर्मत्वादित्रितयलक्षणा2ल्लिज्भादनुमानोत्या- 
नम' इति वर्णयन्ति' । तथा हि-पक्षघमत्वम्‌, सपक्षे सत्त्वम्‌, बि- 
पक्षाइच्यावत्तिरिति हेतोस्त्रीणि रूपाणि । तत्र साध्यधमं विशिष्टो 
धर्मी पक्ष-, यथा धूमध्वजानुमाने पर्वेत:, तस्मिन्‌ व्याप्य वत्तमानत्व॑ 
हेतो: पक्षघर्मत्वम्‌। साध्यलजातीयधर्मा धर्मी सपक्ष:, यथा तत्रेव” 
महानस:,तस्मिन सर्वत्रेकदेशे वा वत्तमानत्वं हेतो: सपक्षे सत्त्वम्‌ । 
साध्यविरुद्धधर्मा धर्मी विपक्ष:, यथा तत्रेव हृद:3, तस्मात्सवेस्माद 


१ जनक इत्यथे: । २ प्रसिद्धे । ३ सौगतादय: । ४ त्ररूप्यादिकम्‌ । 
५ अयमभिप्रायो बौद्धानामू--तान्यथानुपपत्तिनियमनिश्चयेकलक्षणं साध- 
नम, भ्रपि तु पक्षधर्मत्वादिरूपत्रययुक्तम्‌, तेनेवासिद्धत्वादिदोषपरिहारात्‌ । 
उक्ते च॑ ।-- 

हेतोस्त्रिष्वपि रुपेष निर्णयस्तेद वर्णितः । 

श्रसिद्ध विपरीतार्थव्यभितच्ना रिविपक्षतः ॥ 





प्रमाणवा० १-१६ । 


'हेतुस्त्रिरूप:। कि पुनस्त्रेरूप्यम्‌ ? पक्षधर्मत्वम्‌, सपक्षे सत्त्वम्‌, विपक्षे 
चासत्त्वमिति । न्यायप्र० पृ० १। अन्न न्यायबिन्दुटी० पृ० ३१,३३। 
बादन्याय० पृ. ६० | तस्व॒सं० पृ. ४०४ इत्पात्यपि दृष्टव्यम्‌ । ६ घृमध्चजो 
वह्निः, घूमस्य तज्ज्ञापकत्वात्‌। ७ धृमध्वजानुमाने | ८ हृदादिसवंविपक्षात्‌ । 

] मे मु अहंतमते”! पाठ:। 24 प “लक्षणलिज्रा' इति पाठः। 
3 भ्रा म मु महाहृद: इति पाठः। 


पड न्याय-दीपिका 


व्यावृत्तत्वं हेतोविपक्षाद व्यावृत्ति:' । तानीमानि त्रीणि रूपाणि 
मिलितानि हेतोलंक्षणम्‌ । अन्यतमाभावे हेतोराभासत्वो' 
स्यादिति । 

६8 ३८. तदसज्भतम्‌; कत्तिकोदयादेहँतोरपक्षधर्मस्य* शक- 
टोदयादिसाध्यगमकत्वदशनात्‌ । तथा हि--शकटं मुहूर्त्तान्ते उदे- 
ष्यति कृत्तिकोदयादिति | अत्र हि--शकटं धर्मी।, मुह॒रत्तान्तोदय:2 
साध्य:, कृत्तिकोदयों हेतु:। न हि कृत्तिकोदयो हेतु: पक्षीकृते 
शकटे वत्तते, भ्रतो न पक्षधर्म:। तथाप्यन्थानुपपत्तिबलाच्छक- 
टोदयाख्यं साध्यं गमयत्येव” । तस्माद बौद्धाभिमतं हेतोलेक्षणम- 
व्याप्तम्‌ । 

[नैयायिकाभिमतपाञ्चरूप्यहेतुलक्षणस्थ निरास: ] 


8३६. नेयायिकास्तु पाञ्चरूप्य हेतोलक्षणमाचक्षते | तथा हि 


५.......3......€ल€ल€ु€ल्‍ुल्‍लल्‍ल.लल्‍80. ना व ी।यईनी लीनीनाीणी।ीयननीनीनननीयाीी न ननमणनननन-क+ननननमननननन- वन कक ५ नमन नवीन -ी न कननन-+3निलि तय नी नाक टी "ते्न्‍च॑त्चतचच्च्'च्]'्््च्ि डा ा33)3स्‍-++ 





१ वियक्षावृत्तित्त्व विपक्षाद व्यावृत्ति:। २ प्रोक्तरूपत्रयाणामेकैकापाये । 
३ तन्‍नामको हेत्वाभास: स्थादिति भाव: । तथा च पक्षधमंत्वाभावे5सिद्ध - 
त्वम्‌, सपक्षसत्त्वविरहे विरुद्धत्वम्‌, विपक्षाद्रधावत्त्यभावे चानेकान्तिकत्व- 
मिति। ४ ग्रन्थकार: समाथत्ते तदसद्भुतमिति। ४ पक्षेब्वतंमानस्य । 
६ पक्षधमंत्वाईभावेईपि । ७ किड्च, 'उपरि वृष्टिरभूत्‌, भ्रधोपूरान्यथानुप- 
पत्ते: इत्यादावपि पक्षघर्मल्ल॑ नास्ति तथापि गमकत्वं सर्वेरम्युपगम्यते, 
अन्यथानुपपत्तिसद्भावात्‌ । अतः सेव हेतो: प्रधानं लक्षणमस्तु ? कि त्रै- 
रूप्येण। ८॑ अव्याप्तिदोषदूषितम्‌ । श्रपि च, बुद्धोअ्सर्वज्ञों वक्‍तृत्वादे रथ्या- 
पुरुषवर्त्‌' इत्यत्र पक्षधमंत्वादिरूपत्रयसद्धभावेनातिव्याप्तम्‌ । 





। मु शकट: पक्ष: पाठ: । 2 म भ 'मुहर्तान्ते उदय: पाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: झ्पर्‌ 


पक्षधरमंत्वम, सपक्षे सत्त्वम, विपक्षाद्रद्यावत्ति: अबाधितविषय- 
त्वम, असत्पतिपक्षत्वं चेति पञऊच रूपाणि। तत्राद्यानि' त्रीप्युक्त- 
लक्षणानि। साध्यविपरीतनिश्चायकप्रबलप्रमा गरहितत्वमबाधित- 


विषयत्वम | तादशसमवलप्रमाणशुन्यत्वमसत्प्रतिपक्षत्वम्‌ । तद्यथा 
_ पर्वतोष्यमग्निमान, धमवत्त्वात्‌, यो यो धमवानसा। बसावगिनि- 


मान, यथा महानसः, यो योअभ्निमान्न भवति स धूमवान्न भवति, 
यथा महाह्ृ॒दः, तथा चायं धूमवांस्तस्मादग्निमानेवेति । अत्र 
हाग्निमत्वेन साध्यधर्मेण विशिष्ट: पव॑ताख्यो धर्मी पक्ष, धूमवत्तव 
हेतु: | 'तस्य च तावत्पक्षधमंत्वमस्ति, पक्षीक्ृते पते बत्तेमान- 
त्वात्‌ । सपक्षे सत्त्वमप्यस्ति, सपक्षे महानसे वत्तमानत्वात्‌ । 
'ननु केघुचित्सपक्षेषु धमवत्त्वं न वत्तते, अद्भा रावस्थापन्नारिन- 
मत्सु प्रदेशेषु धूमाभावात्‌, इति चेत; न; सपक्षेकदेशवृत्त रपि हेतु- 
त्वात्‌, सपक्षे सवत्रेकदेशे वा वृत्तिहतो: सपक्षे सत्त्वमित्युक्तत्वात्‌ । 
विपक्षाद्द्यावृत्ति रप्यस्ति, घूमवत्त्वस्य सवंमहाह्वदादिविपक्ष2व्या- 
वत्ते: । अबाधितविषयत्वमप्यस्ति, धूमवत्त्वस्य हेतोयों विषयो- 
उग्निमत्त्वाख्यं साध्यं तस्य प्रत्यक्षादि" प्रमाणाबाधितत्वात्‌। अस- 
त्प्रतिपक्षत्वमप्यस्ति, अग्नि रहितत्वसाधकसमबलप्रमाणासम्भ- 
१ तेषु॥ २ पक्षवर्ंत्वादीनि। ३ वह्षथनुमाने । ४ घृमवत्त्वस्यथ । 

५ योगं प्रति पर: शड्भूते नन्विति । ६ घूमवत्त्वे पक्षघमंत्वादित्रयं समर्थ्या- 


बाघितविषयत्वमसत्प्रतिपक्षत्वं चापि शेषरूपद्वयं समर्थयति प्रकरणकारो- 
ध्वाधितेत्यादिना । ७ आदिपदादनुमानागमादिग्रहणम्‌ । ८५ न विद्यते 


| भर सु प्रतिषु 'स स' इति पाठ: । 2 हा भर भु (विपक्षाद्या' इति पाठ:। 


८६ न्थाय-दीपिका 


वात्‌ । 'तथा च पाञ्चरूप्या सम्पत्तिरेव घृमवत्त्वस्य 2स्वसाध्य- 
साधकत्वे' निबन्धनम्‌ | एवमेव सर्वेषामपि' सद्धंतुततां रूपपञ्चक- 


सम्पत्तिरूहनीया' । 
$ ४०. तदन्यतमविरहादेव खलु पञ-च हेत्वाभासा असिद्धवि- 


रुद्धानेकान्तिक-कालात्ययापदिष्टप्रक रणसमाख्या: सम्पन्ना:। तथा 
हि--'भ्रनिश्चितपक्षवृत्ति रसिद्धट, यथा-- अनित्य: शब्दवचाक्षुष- 
त्वात्‌ । अ्त्र हि चाक्षुषत्वं हेतु: पक्षीकृते शब्दे न वत्तेते, श्रावण- 
त्वाच्छब्दस्य । तथा च पक्षघमंविरहादसिद्धत्वं चाक्षुघत्वस्य । 
साध्यविपरीतव्याप्तो' विरुद्ध, यथा--“नित्य: शब्द: कृतकत्वात्‌' 


इति | कृतकत्वं हेतु: साध्यभूतनित्यत्वविपरीतेनानित्यत्वेन 'व्या- 
प्त:3, सपक्षे+ गगनादाव विद्यमानो5 विरुद्ध: । “सव्यभिचारो- 


नकान्तिक:, यथा--श्रनित्य: शब्द: प्रमेयत्वात' इति । प्रमेयत्वं 


प्रतिपक्षों यस्य सो5सत्प्रतिपक्ष स्तस्थ भावस्तत्त्वम, प्रतिद्वन्द्रिहेतु रहितत्वमि- 
त्यथ:। न ह्यत्र परव॑तो नाग्निमान्‌ भ्रमुकत्वात्‌' इत्येवंभूतमग्निरहितत्वसा धक 
किड्चित्‌ समबलप्रमाणं वत्तंते । ततोउ्सत्प्रतिपक्षत्वं धमवत्त्वस्य । 

१ उक्‍्तमेवोपसंहरति तथा चेति । २ स्वपदेन घृमवत्त्वं तस्य साध्य॑ 
वह्विस्तत्प्रसाधने | ३ कृतकत्वादीनाम्‌ । ४॑ विचारणीया । ४ पक्षघमंत्वा- 
दीनामेकेकापायात्‌ । ६ तानेबोपदर्शयति । ७ न निरशिचिता पक्षे दृत्तियंस्प 
सो$सिद्ध: | ८५ 'साध्याद (नित्यत्वादे:) विपरीतं यत्‌ (अनित्यत्वादि) तेन 
सह व्याप्तो व्याप्तिमान्‌ हेतु: स विरुद्धों हेत्वाभास:। € नियमेन वत्तंमान:। 
१० साध्यासत्त्वे हेतुसत्त्वं व्यभिचारस्तेन सहित: सव्यभिचार: | साध्या- 
भाववद्वृत्तिहतुव्यंभिचारीत्यर्थ: । 








। द पञ्चरूप पाठ:। 2 श्रा प भ मु स्व नास्ति ।3 मु ध्व्याप्तत्वात्‌ 
पाठ: । 4 सु सपक्षे च' पाठ: । 5 सु “वविद्यमानत्वात्‌' पाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: पछ 


हि हेतु: साध्यभूतमनित्यत्वं व्यभिचरति, गगनादौ विपक्षे' नि- 
त्यत्वेनाषि सह वृत्ते:। ततो विपक्षाद्रद्यावृत््यभावादनेकान्तिक:2। 
'बाधितविषय: 'कालात्ययापदिष्ट: । यथा--अग्निरनुष्ण: 
पदार्थत्वात्‌' इति। अत्र हि पदार्थत्वं हेतु: स्वविषयेश्नुष्णत्वे 
उष्णत्वग्राहकेण प्रत्यक्षेण बाधिते प्रवत्तेमानोडबाधितविष यत्वाभा- 
वात्कालात्ययापदिष्ट: । 'प्रतिसाधनप्रतिरुद्धो3 हेतु: 'प्रकरणसम:, 
यथा--अ्रनित्यः शब्दों नित्यधमरहितत्वात्‌ इति। अशत्र 


१ ग्रनित्यत्वाभाववति । २ प्रत्यक्षादिना बाधितो विषय: साध्यं 
यस्य हेतो: स बाधितविषयः कालात्ययापदिष्टो नाम । ३ एतननामकइच- 
तुर्थों हेत्वाभास:। तथा चोक्तम्‌-- प्रत्यक्षागमविरुद्ध: कालात्ययापदिष्ट: । 
अबाधितपरपक्षपरिय्रहो हेतुप्रयोगकाल: तमतीत्यासावृपदिष्ट इति। अनुष्णो « 
४ग्नि: कृतकत्वात्‌ घटवदिति प्रत्यक्षविरुद्ध: । ब्राह्मणेन सुरा पेया द्ववद्रव्य- 
त्वात क्षीरवत्‌ इत्यागमविरुद्ध: ।--न्यायकलि० पृ० १५। ४ कालात्य- 
यापदिष्टमुदाहरति यथेति । ५ विरोधिसाधन प्रतिसाधनम्‌, तेन साध्य- 
प्रत्यायनं प्रति रुद्धोइसमर्थीकृतो यो हैतु: स प्रकरणसमों नाम पञ्चमों 
हेत्वाभास: । ६ जयन्तभट्टस्तु प्रकरणसममित्थ॑ लक्षयति---विशेषाग्रहणात्‌ 
प्रकरण पक्षे संशयो भवति--नित््य: शब्दो$नित्य: शब्दों वेति । तदेव 
विशेषात्रहण्ं श्रान्त्या हेतुत्वेन प्रयोज्यमानं प्रकरणसमों हेत्वाभासो भवति 
प्नित्य: शब्दों नित्यधर्मानुपलब्घे: घटवदिति, नित्य: शब्दोउनित्यधर्मानुप- 
लब्घे राकाशवदिति । न चानयो रन्यतरदपि साधन बलीय: यदितरस्य बाध- 
कमुच्येत ।--न्यायकलि० पृ० १५। ७ असत्यतिपक्षापरनामप्रकरणसम- 
मुदाहरणद्वारा दर्शयति यर्येति । 
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 ब श्रा प्रत्यो: 'हेतु: नास्ति । 2 द 'कम्‌' । 3 द 'विरुद्धों पाठ: । 


ष््८ न्याय-दीपिका 


हि नित्यधर्मरहितत्वादिति हेतु: प्रतिसाघनेन प्रतिरुद्ध:। कि 
तत्पतिसाधनम्‌ इति चेत्‌; नित्य: शब्दोडनित्यघमंरहितत्वा- 
दिति नित्यत्वसाधनम्‌ । तथा चासत्प्रतिपक्षत्वाभावात्प्रकरण- 
समत्व॑ नित्यधर्मरहितत्वादिति हेतो: । तस्मात्पाञ्चरूप्यं हेतो- 
लेक्षणमन्यतमाभावे हेत्वा भासत्वप्रसज्भादिति सूक्‍्तम्‌ । 'हेतुलक्ष ण- 
रहिता हेतुव॒दवभासमाना: खलु हेत्वाभासा:' । पञ्चरूपान्यतम- 
वन्यत्वाद्धेतुलक्षणरहितत्वम्‌, कतिपयरूपसम्पत्तेहंतुवदव भासमा- 
नत्वम [ ] इति बचनात्‌ । 


६ ४१. 'तदेतदपि नैयायिकाभिमतमनुपपन्नम्‌,कृत्तिकोदयस्य 
पक्षधर्म रहितस्यथापि शकटोदयं प्रति हेतुत्वदशनात्पाञचरूप्यस्या- 
ब्याप्तेः । 


$ ४२. किज्च, केवलान्वयिकेवलव्यतिरेकिणो हेत्वो: पाञऊूच- 
रूप्या भावेषपि गमकत्वं तरेवाद्धीक्रियते । तथा हि-ते मन्यन्ते 
जत्रिविधो हेतु:--अन्वयव्यतिरेकी, केवलान्वयी, केवलथ्यतिरेकी 


१ अहेतवों हेतुव॒दवभासमाना: हेत्वाभासा:-न्यायकलि० पृ० १४ । 
२ त्ररूप्यवत्याञ्चरूप्यमपि । ३ नैयायिकमतानुसारेणेव पुनरव्याप्ति 
दर्शयति किड्चेति । ४ “प्रन्वयी, व्यतिरेकी, अन्वयव्यतिरेकी चेति। तत्रा- 
न्‍्वयव्यतिरेकी विवक्षिततज्जातीयोपपत्तौ विपक्षावृत्तिड, यथा--अनित्य: 
शब्द: सामान्यविशेषदत्त्वे सत्यस्मदादिबाह्यकरणप्रत्यक्षत्वाद्‌ घटवदिति । 
अन्वयी विवक्षिततज्जातीयवृत्तित्वे सति विपक्षहीनों, यथा सर्वानित्यत्व- 
वादिनामनित्य: शब्द: कृतकत्वादिति । अस्य हि विपक्षों नास्ति । व्यति- 
रेकी विवक्षितव्यापकत्वे सति सपक्षाभावे सतत विपक्षावृत्ति,, यथा नेदं 
जीवच्छरीर निरात्मकमप्राणादिमत्त्वप्रसज्भादिति--न्यायवा० पू० ४६ । 








स््कललज अमान 


। द विरुद्ध: पाठ: । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ्् 


चेति। तत्र पञ्चरूपोपपन्नोजन्वयव्यति रेकी। यथा-शब्दो5नित्यो 
भवितुमहति कृतकत्वात्‌, यद्यत्कृतक तत्तदनित्यं यथा घट:, यद्य- 
दनित्यं न भवति तत्तत्‌ कृतक न भवति] यथा55काशम्‌, तथा चाय 
कृतक:, तस्मादनित्य एवेति'। अ्रत्र शब्द पक्षीक्ृत्यानित्यत्वं 
साध्यते । तत्र क्ृतकत्वं हेतुस्तस्य पक्षीकृतशब्दधर्मत्वात्पक्षधमंत्व- 
मस्ति । सपक्षे घटादौ वत्तमानत्वाद्विपक्षे गगनादववत्तमानत्वाद- 
न्वयव्यतिरेकित्वम्‌ । 


$ ४३. पक्षसपक्षवृत्तिविपक्षरहित: केवलान्वयी । यथा-भ्रदू- 
प्टादय: कस्यचित्प्रत्यक्षा अनुमेयत्वात्‌, यद्यदनुमेयं तत्तत्कस्य- 
चित्प्रत्यक्षम्‌, यथा5ग्न्यादि' इति। अन्नादृष्टादय: पक्षः, कस्यचित 
प्रत्यक्षत्वं साध्यम्‌, अनुमेयत्व हेतु: अग्न्याद्यन्वयदृष्टान्त: । अनु- 
मेयत्व हेतु: पक्षोकृतेददृष्टादी वत्तेते, सपक्षभतेः्ग्न्यादौ वत्तंते । 
ततः पक्षधमंत्वं सपक्षे सत्त्वं चास्ति । विपक्षा: पुनरत्र नास्त्येव, 
सर्वस्यापि पक्षश्सपक्षान्तर्भावात्तस्माद्रिपक्षाद््यावत्तिन स्त्येव । 
व्यावृत्तरवधिसापेक्षत्वात्‌, अवधिभूतस्य च विपक्षस्थाभावात । 
शेषमन्वयव्यतिरेकिवद्‌ द्रष्टव्यम । 





१ धर्मिणं कृत्वा। २ व्यावृत्तिह्यं वधिमपेक्ष्य भवति, श्रवधिदच 
विपक्ष, स चात्र नास्त्येव । ततोध्वधिभूतविपक्षाभावान्न विपक्षव्यावत्ति: 
केवलान्वयिनि हेताविति भाव: । 





-ज - *कीि तक... +++ न. ०००००“ /- “ननलननलक-फीन- “कक ०-४५लननकन- मनन अर अनन> 


! द शआरा 'यत्कृतक तदनित्यं यथा घट: यदनित्यं न भवति तत्कृतक॑ 
न भवति' इति पाठ: ॥। 2 बे 'पक्षान्तर्भावा-' पाठ: । 


है ० न्याय-दी पिका 


$ ४४. पक्षवत्तिविपक्षव्यावृत्त: सपक्षरहितों हेतु: केवलव्यति- 
रेकी । यथा-“जीवच्छरीरं सात्मकं भवितुमहति प्राणादिमत्त्वात्‌, 
यद्यत्सात्मकं न भवति तत्तत्प्राणादिमन्न भवति यथा लोष्ठम 
इति | अत्र जीवच्छरीर पक्ष:, सात्मकत्वं साध्यम, प्राणादिमर्त्वं 
हेतु:, लोष्ठादिव्यंतिरेकदृष्टान्त: । प्राणादिमत्त्वं हेतु: पक्षीक्ते 
जीवच्छरीरे वत्तंते। विपक्षाच्च लोष्ठादेव्यावत्तेते । सपक्ष: पुनरत्र 
नास्त्येव, स्वेस्थापि !फ्क्षविपक्षान्तर्भावादिति । शैषं पू्वेवत्‌ । 
8४५. एवमेतेषां त्रयाणां हेतूनां मध्येहन्वयव्यत्तिरेकिण एव 
पाञ्चरूप्यम, केवलान्वयिनो विपक्षव्या2ब॒त्तेरभावात्‌, केवलव्य- 
तिरेकिण: सपक्षे3 सत्त्वाभावाच्च नेयायिकमतानुसारेणेव पाञच- 
रूप्यव्यभिचा र:'। अन्यथानुपपत्तेस्तु सर्वहंतुव्याप्तत्वाद्धेतुलक्षण- 
त्वमुचितम्‌, तदभावे हेतो: स्वसाध्यगमकत्वाघटनात्‌ । 
$ ४६. यदुक्तम-'अ्सिद्धादिदषपञ्चकनिवारणाय, पञ्च- 
रूपाणि' [ | इति, तन्न; अन्यथानुपपत्तिमत्वेन निश्चि- 
तत्वस्येवास्मदभिमतलक्षणस्य 'तन्निवारकत्वसिद्धे: । 'तथा हि- 
साध्यान्यथानुपपत्तिमत्त्वे सति निश्चयपथप्राप्तत्वं खलु हेतोलंक्ष- 
१ भ्रत्र व्यभिचारपदेनाव्याप्तिदोषो विवक्षित: | २ अन्यथा नुपपत्ते र- 
भावे । ३ असिद्धादिदोषव्यवच्छेदकत्वप्रसिद्धे: । ४ ननु कथमेकेनान्यथा- 


नुपपत्तिलक्ष णेनासिद्धादिपञ्चहेत्वाभासानां निराकरणम्‌ ? इत्यत ग्रह 
तथा हीति। 


। द 'पक्षान्तर्भा- । 2 भ्रा प मम 'विपक्षव्यावृत्त्यमावात्‌' 3 मु 
सपक्षसत्वाभावात्‌' । 


३. परोक्ष-प्रकाश: 8९ 


णम्‌, “साध्याविनाभावित्वेन निश्चितो हेतु:” [परीक्षा० ३-१५] 
इति वचनात्‌ । न 'चैतदसिद्धस्यास्ति । शब्दानित्यत्वसाधनाया- 
भिप्रेतस्य 'चाक्षुषत्वादे: स्वरूपस्थेवाभावे कुतोध्न्यथानुपपत्ति- 
मत्त्वेत निश्चयपथप्राप्ति: ? ततः साध्यान्यथानुपपत्तिमच्त्वेन 
निश्चयपथप्राप्त्यभावादेवास्य हेत्वाभासत्वम्‌, नतु पक्षधमंत्वा भा- 
वात, अपक्षधमंस्यथापि कृत्तिकोदयादेयंथोक्त लक्षणसम्पत्तेरेव 
सद्धंतुत्वप्रतिपादनात्‌ । विरुद्धादेस्तदभाव:" स्पष्ट एव। नहि 
विरुद्धस्य व्यभिचारिणो बाधितविष यस्य सत्प्रतिपक्षस्थ वा।उन्य- 
थानुपपत्तिमत्त्वेन निश्वयपथप्राप्तिरस्ति । तस्मादस्थान्यथानुप- 
पत्तिमत्वे सति योग्यदेशनिर्चयपथप्राप्तिरस्तीति स एवं सद्धें- 
तुरपरस्तदाभास इति स्थितम्‌ । 


8 ४७. किच', “गर्भस्थों मेत्रीतनय:2 श्यामों भवितुमंहति, 
मेत्रीतनयत्वात्‌, सम्प्रतिप्नमैत्रीतनयवत्‌' इत्यत्रापि त्रैरूप्य- 


“23---+.-अ ५७-०७ +3-। 


१ साध्यान्यथानुपपत्तिमत्वे सति निश्चयपथप्राप्तत्वम्‌ । २ 'शब्दो- 
3नित्यश्चाक्षुषत्वात्‌' इत्यत्र शब्देइनित्यत्वसाधनाय प्रयुक्तस्य चाक्षषत्वहेतो: 
स्वरूपत्वमेव नास्ति । यतो हि शब्दस्य श्रोत्रग्राह्मत्वमू, न तु चाक्षपत्वम्‌ । 
ग्रतो न चाक्षुपत्वादेरन्यथानुपपनतत्वम्‌। तदभावादेव चास्यासिद्धत्वमिति 
जेयम्‌। हे पक्षधर्म रहितस्थ । ४ साध्यान्यथानुपर्पात्तिमत््वे सति निश्चयपथ- 

प्राप्तत्वलक्षणसद्भावादेव। ५ साध्यान्यथानूपपत्तिमत््वे सति निश्चयपथप्राप्त- 
त्वाभाव:। ६ त्ररूप्यपाञ्चरूप्ययोरतिब्याप्तिप्रदर्शनाथंमाह किड्चेत्यादि । 








! द्‌ प्रतौ वा स्थाने 'च' पाठ:। 2 झा द प्रत्यो: सत्र 'मैत्र' स्थाने 
मंत्री शब्द: प्रयुक्त:। जेनतकंभाषायां (पृ० १८) स्वीलिज्रवाचको 
'मित्रा' शब्द: प्रयुक्त: । 


६२ न्‍्याय-दीपिका 


पाञ्चरूप्ययोबॉद्ध-पोगाभिमतयोरतिव्याप्ते रलक्षणत्वम्‌' । तथा 
हि-परिदृश्यमानेषु पठचसु मेत्रीपुत्रेषु श्यामतामुपलभ्य तद्गभ- 
गतमपि! विवादापन्न॑ पक्षीकृत्य श्यामत्वसाधनाय प्रयुक्तो मेत्री- 
तनयत्वाख्यो हेतुराभासइति तावत्पसिद्धम्‌, अश्यामत्वस्यापि तत्र" 
सम्भावितत्वात्‌। तत्सम्भावना च इ्यामत्व॑ प्रति मेत्रीतनयत्वस्या- 
न्‍्यथानुपपत्त्यभावात्‌'। 'तदभावाइ्च सहक्रमभावनियमाभावात्‌ । 

६ ४८. यस्य हि2 धर्मस्य येन धर्मेण सहभावनियम: स त॑ 
गमयति । यथा शिक्षयात्वस्य वक्षत्वेत सहभावनियमो5स्तीति 
शिशपात्व॑ हेतुव॒ क्षत्वें गसयति । यस्य च3 क्रमभावनियम: स त॑ 
गमयति । यथा धूमस्याग्न्यनन्तरभावनियमो5स्तीति धूमो$ग्नि 
गमयति । “न हि मैत्रीतनयत्वस्य हेतुत्वाभिमतस्य श्यामत्वेन 
साध्यत्वाभिमतेन सहभाव: क्रमभावों वा 4नियमो5स्ति, येन 
 मैेत्रीतनयत्वं हेतु: श्यामत्वं साध्यं गमयेत्‌ । 





१ लक्षणाभासत्वम्‌ । २ मेत्रोगर्भस्थम्‌ । ३ असद्धंतु:। ४ गर्भस्थे 
मैत्रीतनये | ५ न हि व्यामत्वेन सह मेंत्रीतनयत्वस्यान्यथानुपपत्ति रस्ति, 
गौरत्वेनापि तस्य वृत्तिसम्भवात्‌ । ६ अन्यथानुपपत््यभाव:, ग्न्यथानुपपत्ति- 
रविनाभाव: | स॒ च॒ द्विविध:-सहभावनियम: क्रमभावनियमश्च । तदेतदू- 
द्विविधस्थाप्यत्राभावादिति भाव: । ७ ननु मेत्रीतनयत्वस्य श्यामत्वेन सह- 
भाव: क्रमभावों वा नियमोउस्तु, तथा च मंत्रीतनयत्वं ्यामत्व॑ गमयेदेव 
इत्याशद्रायामाह नहीत्यादि । 








। दे प श्रा 'तद्भायगिर्भगतमपि' पाठ:। 2 द 'हि' नास्ति । 3 श्रा 
मे यस्‍्य यत्क्रमभमावनियम: सु यस्य येत क्रम'**। 4<द आपस 
प्रतिषु नियतो' पाठ: । 
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६ ४६. यद्यपि सम्प्रतिपन्नमेत्रीपुत्रेषु श्यामत्वमत्रीतनयत्वयो: 
सहभावो5स्ति तथापि नासी नियत: मेत्रीतनयत्वमस्तु श्यामत्व॑ 
भाउस्तु इत्येबंरूपे विपक्षे' बाधकाभावात्‌' । विपक्षे बाधकप्रमाण- 
बलात्खलु हेतुसाध्ययोरव्या[प्तिनिश्वय:! । व्याप्तिनिश्वयत: सह- 
भाव: क्रमभावों वा। “सहक्रमभावनियमो5विनाभाव: [परीक्षा० 
२३-१६] इति वचनात्‌ । विवादाध्यासितो वृक्षों भवितुमहंति 
शिशपात्वात्‌। या या शिशपा स स वक्ष:, यथा सम्प्रतिपन्न इति। 
ग्रत्र हि हेतुरस्तु साध्यं मा भूदित्येतस्मिन्‌ विपक्षे सामान्य-विशेष- 
भावभज्ज प्रसज्भो बाधक: वक्षत्वं हि सामान्‍य शिशपात्व तद्विशेष:। 
न हि विशेष: सामान्याभावे सम्भवति। न चब॑ मेत्रीतनयत्वमस्तु 
व्यामत्वं माउस्तु इत्युक्त किडिचिद्बाधकमस्ति । तस्मान्म त्रीतन- 
यत्वं हेत्वाभास एवं। तस्य2 तावत्पक्षधमंत्वमस्ति, पक्षीकृते 





१ नियमेन वत्तमान: । २ व्यभिचारशड्भायाम्‌ । ३ तन्निवत्तकानुकूल- 
तक मिावात्‌ । अत्रायम्भाव: 'हेतुरंस्तु साध्यं माउस्तु' इत्येवं व्यभिचार- 
शड्ायां सत्यां यदि तन्निवत्तंक यदि साध्यं न स्थात्तहि हेतुरपि न स्यात्त्‌ 
वह्नच भावे धूमाभाववत्‌' इत्येबंभूत॑ विपक्षबाघक प्रमाणमस्ति तदा«सौ 
हेतु: सद्धेतुभंवति, विपक्षबाधकप्रमाणा भावे च न सद्धेतुः, तथा च्‌'ैत्री- 
तनयत्वमस्तु व्यामत्वं मा5स्तु' इत्यत्र ब्यामत्वाभावे मंत्रीतवयत्वस्यासत्वा- 
पादने न खलु “यदि इ्यामत्वं न स्थात्तहि मेत्रीतनयत्वमपि न स्यथात्‌' इत्ये- 
वंभूत किड्न्चिद्विपक्षवाघक वत्तते, यतः गर्भस्थे मैत्रीतनये मैत्रीतनयत्वस्थ 
सत्त्वेषपि श्यामत्वस्य सन्दिग्धत्वादिति । ४ पूर्वोक्तमेव स्पष्टयति विबादा- 

ध्यासितेत्यादिना । 
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! दे नियम: । 2 द “तत्र तावत्प' पाठ: । 


९४ न्याय-दीपिका 


गर्भस्थे तत्स:द्भावात्‌ । सपक्षेषु सम्प्रतिपन्नपुत्रेष। तस्य विद्यमान- 
त्वात्सपक्षे सत्त्वमप्यस्ति । विपक्षेभ्य: पुन रश्यामेभ्यइचेत्रपुत्रेभ्यो 
व्यावत्तमानत्वादििपक्षाह्य्ावृत्तिरस्ति । विषयबवाधाभावादबाधित- 
विषयत्वमस्ति । न हि गर्भस्थस्य श्यामत्व॑ं केनचिद बाध्यते । 
असत्प्रतिपक्षत्वमप्यस्ति, प्रतिकूलसमबलप्रमाणाभावात्‌ । इति 
पाञ्चरूप्यसम्पत्ति:। ब्रेरूप्यं तु 'सहस्रशतन्यायेन2 सुतरां सिद्धमेव । 
| अ्न्यथानूपपन्नत्वमेव हेतोलंक्षणमित्युपपादनम्‌ ] 
$ ५०. ननु च न पाञ्चरूप्यमात्र हेतोलेक्षणम्‌ । कि तहि ? 
अन्यथानुपपत्त्युपलक्षितमेव लक्षणमिति3 चेत्‌; तहिं 'सैवेका 
तल्लक्षणमस्तु4 'तदभावे पाञ्चरूप्यसम्पत्तावपि मैत्रीतनयत्वादौ 
न हेंतुत्वम्‌ । तत्स:ड्रावे पाञ्चरूप्याभावे5पि क्ृत्तिकोदयादौ हेतु- 
त्वमिति । तदुक्तम्‌-- 
अन्यथानुपपन्नत्व यत्र तत्र त्रयेण किम । 
नान्यथानुपपन्नत्व यत्र तत्र तयेण किम्‌* ॥ 
[ | इति बोदाब प्रति । 
१ गौरेम्य:। २ विषयः साध्यम, तच्चात्र श्यामत्वरूपम्‌, तत्त्य प्रत्यक्षा- 
दिना बाघाभावात्‌ । ३ यथा सहस्न शतमायात्येव तथा मैत्रीतनयत्वे- 
पाअ्चरूप्यप्रदर्शिते त्रेरूप्यं प्रदर्शितमेवेति बोध्यम्‌ । ४ अन्यथानुपपत्तिविशि 
प्ठमेव पाजञ्चरूप्यं हेतोलक्षणमित्यर्थ:। ५ पन्यथानुपपत्तिरेवान्यनि रपेक्षा 
६ कारणमाह तदभावे इति, तथा च हेतो: स्वसाध्यगमकत्वे अन्यथानुप- 
पतनत्वमेव प्रयोजकम्‌, न त्रेरूप्यं न च पाञचरूप्यमिति ध्येयम्‌। ७ कारिकेय॑ 
| सु सम्प्रतिपन्‍्तेषु। 2 झा मु सहन शतन्यायेन' । 3 मु 'भ्रन्य- 
थानुपपत्त्युपलक्षणमिति” पाठ: । 4 प 'सैवकान्ताल्लक्षणनस्तु' पाठ:। मु 
सेवेकान्तलक्षणमस्तु' इति पाठ: । 





३, परोक्ष-प्रकाश: €प्र 


$ ४१. योग! प्रति तु-- 
अन्यथानुपपन्चत्वं यत्र कि तत् पत््चभिः । 
नान्यथानुपपम्नत्वं यत्र कि तत्र पल्चभि: ॥ 
[ प्रमाणपरी ० पृ० ७२ | इति । 
| हेतुं विधिप्रतिषेधरूपाम्यां द्विघा विभज्य तयोरवान्तरभेदानां कथनम्‌ ] 

६ ५२. 'सोध्यमन्यथानुपपत्तिनिश्चयकलक्षणो हेतु: संक्षेपतो 
द्विविध:--'विधिरूप:, प्रतिषेधरूपश्चेति। विधिरूपो5पि द्विविध:- 
विधिसाधक: प्रतिषेधसाधकदचेति । तत्राद्यो'प्नेकधा । तदथ्थथा- 
क्िचित्कायंरूप:, यथा--'पर्वंतोइ्यमग्निमान्‌ ध्मवत्त्वान्यथानुप- 
पत्ते:' इत्यत्र धूम: । घूमो छग्ने: कार्यभूतस्तदभावे'पनृपपद्यमा- 
नो5रिन गमयति । कश्चित्कारणरूप:, यथा--वृष्टिभंविष्यति 
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तत्त्वसंग्रहक्ृता पात्रस्वामिकतृ का निर्दिष्ट । सिद्धिविनिश्वयटीकाकृता तु 
भगवत्सीमन्धरस्वामिन: प्रदर्शिता | न्‍्यायविनिश्वयविवरणे झ्ाराधनाकथा- 
कोशे च भगवत्सीमन्धरस्वामिसकाशादानीय पद्मावतीदेव्या पात्रस्वामिने 
समपितेति समुल्लिखतम्‌ । समुद्धुता चर निम्नग्रन्थेषु-- 

तत्त्वसं० पृ० ४०६, न्यायविनि० का० ३२३, सिद्धिविनि० दी० २, 
४० रे७२, घवला पु. १३, पृ. २४६, तत्त्वार्थश्लो० प्ृ० २०३, 
२०५ । प्रमाणप० पृ० ७२, जैनतकंबात्तिक पृ० १३५, सूत्रकृताडटी० 
पृ० २२५, प्रमाणमी० पृ० ४०, सनन्‍्मतिटी० पृ० ५६०, स्या० रत्ना० 
पृ० ५२१, इत्थं चेयं कारिका जैनपरम्परायां सर्वत्र प्रतिष्ठिता । 

१ हेतुलक्षणं विस्तरत: प्रदर्श्याधुना तत्पकारनिरूपणारयभाह सो5्यमिति। 
२ सद्भावात्मक: । ३ विधिसाधक:। ४ श्रम््यभावे । ५ अ्रनुपपन्‍न: । 
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! मुद्रितप्रतिषु 'यौगान्‌' इति पाठ: । 


६६ न्थाय-दीपिका 
'विशिष्टमेघान्यथानुपपत्ते:' इत्यत्र मेघविशेष: । मेंघविशेषो हि 
वर्षस्य कारणं स्वकायंभूतं वर्ष गमयति । 


8५३ 'ननु कार्य कारणानुमापकमस्तु, कारणाभावे कायस्या- 
नुपपत्ते: । कारणं तु कार्या भावेषपि सम्भवति, यथा-धृमाभावे5डपि 





१ यथा चोक्तम्‌-- 

गस्भी रगजितारम्भनिभिन्‍्तगिरिगह् रा: । 

त्वद्भातडिल्लतासड्भ पिस ड्रोत्तड्भ[विग्रहा: ॥--न्यायम ० प्र.१२६। 

'रोलम्बगवलब्यालतमालमलिनत्विषः (तमसन्निभा:) । 

व॒ध्टि व्यभिचरन्तोह नंबंप्राया. पयोमुच: ॥--षड़दर्श ० २० । 
ईदुशा: खलु विशिष्टमेघा वृष्टि गमयन्त्येवेति भाव: । 


२ सौगतः शद्भुते नन्विति, तेघामयमाशय:--नावश्यं कारणानि कार्य- 
वन्ति भवन्तीति नियमः, अतइच कारणं न कार्यस्य गमक व्यभिचारात्‌, 
कार्य तु कारणसत्त्वे एव भवति तदभावे च न भवति, अतस्तत्तु गमक- 
मिष्टम्‌; तन्‍न युक्तम्‌ यर्थव हिं किज्चित्‌ कारणमुहिर्य किछचत्करायंम्‌, 
तथेव किड्िचत्‌ कार्यमुद्दिय किडिचित्‌ कारणम्‌ । यद्वदेवाजनकं प्रति न 
कार्यत्वमू, तद्ठदेवाजन्यं प्रति न॒ कारणत्वमिति नानयो: कशर्चिद्विशेषः | 
अपि व रसादेकसामग्रयनुमानेन रूपानुमानमिच्छता न्यायवादिनेप्टमेव 
कारणस्य हेतुत्वम्‌ । यदाह--- 

एक्सामग्रचधोनस्प रूपादे रसतो गतिः । 
हेतुधमानुमानेन धमेन्धनविका रवत्‌ ॥ 
(प्रमाणबा० १-१० ) 


न च वयमपि यस्य कस्यचित्‌ कारणस्य हेतुत्वं ब्रूम: । भ्रपि तु यस्य 
न मन्त्रादिना शक्तिप्रतिबन्धो न वा कारणाततरवंकल्यम्‌ ।--प्रमाणमी ० 


३, परोक्ष-प्रकाश: ६७. 


सम्भवन वह्िः सुप्रतीत:। झ्रत एवं वह्निन घूम गमयतीति 
चेत्‌; तन्न; उन्‍्मीलितशक्तिकस्य' कारणस्य कार्याव्यभिचारित्वेन 
कार्य प्रति हेतुत्वाविरोधात । | 

8 ५४. कश्चिद्विशेषरूप:', यथा-वक्षो5यं शिशप त्वान्यथा- 
नुपपत्तेरित्यत्र [शिशपा] । शिशपा हि वृक्षविशेषः सामान्‍्यभूतं 
वक्ष गमयति । न हि वृक्षाभावे वृक्षविशेषोा घटत इति। 
कश्चित्पूवचर:, यथा-उदेष्यति शकटं क्ृत्तिकोदयान्यथानुपपत्ते- 
रित्यत्र कृत्तिकोदय:। । क्ृत्तिकोदयान्तरं मुहर्तान्ते नियमेन 
शकटोदयो जायत इति क्रृत्तिकोदय: पूर्बंचरों हेतु: शकटोदयं 
गमयति । कश्चिदुत्तरचरः, यथा-उदगाड्गू रणि: प्राकू, कृत्तिको- 
दयादित्यत्र कृत्तिकोदय: । क्ृत्तिकोदयों हि भरण्युदयोत्तरचरस्त 
गमयति । कश्चित्सहचर:, यथा-मातुलिज्धं रूपवद्धवितुमहति 
रसवत्त्वान्यथानुपपत्ते रित्यत्र रसः । रसो हि नियमेन रूपसह- 
चरितस्तदभावे5्नु पपद्यमानस्तद्‌ गमयति । 





१-२-१२। 'रसादेकसामग्रथनुमानेन रूपानुमानमिच्छाड्ड्गरिष्टमेव किचित्‌ 
कारण हेतुयंत्र सामर्थ्याप्रतिबन्ध-कारणान्तरावैकल्ये )! --परीक्षामु० 
२३-६० | किज्च, श्रर्त्यत्र छाया छत्रादित्यादों छत्नादेविशिष्टकारणस्य 


छायादिकार्यानुमापकत्वेन हेतुत्वमवश्यं स्वीका्यमस्ति | ततो न कारण- 
हेतोरपह्न॒त: कर्तूं शक््य इति भाव: । 


१ प्रकटितसामथ्यस्य । २ विशेषो व्याप्य: । 


द 'कृत्तिकोदय: नास्ति । 


हद न्याय-दोपका 


६ ५५. एतेषदाहरणेषु भावरूपानेवाग्ल्यादीन साधयन्तो 
घमादयो हेतवों भावरूपा एवेति विधिसाधक-विधिरूप:॥ एता 
एवा विरुद्धोपलब्धय इत्युच्यन्ते। एवं विधिरूपस्य हेतोविधि- 
साधकाख्य आद्यो भेद उदाहत: । 

$ ५६. द्वितीयस्तु निषेंघसाधकारुय:, विरुद्धोपलब्धिरिति 
तस्यैव नामान्तरम्‌ । स यथा-नास्य मिथ्यात्वम्‌, आस्तिक्यान्य- 
थानुपपत्त रित्यत्रास्तिक्यम्‌ । ग्रास्तिक्यं हि स्वज्ञवीतरागप्रणीत- 
जीवादितत्वाथरुचिलक्षणम्‌ । तन्मिथ्यात्ववतो न सम्भवतीति 
मिथ्यात्वाभावं साधयति । यथा वा, नास्ति वस्तुनि सबंथैकान्त:, 
झनेकान्तात्मकत्वान्यथानुपपत्ते रित्यत्राने कान्तात्मकत्वम्‌2 । अने- 
कान्तात्मकत्वं हि वस्तुन्यबाधितप्रतीतिविषयत्वेन प्रतिभासमानं 
सोगतादिपरिकल्पितसवेथ कान्ताभाव॑ साधयत्येव । 

६ ५७. 'ननु किमिदमनेकान्तात्मकत्वं यद्बलाहइस्तुनि सववे- 
थैकान्ताभाव: साध्यते इति चेत; उच्यते; सवस्मिन्नपि जीवादि- 
वस्तुनि भावाभावरूपत्वमेकानेकरूपत्व॑ नित्यानित्यरूपत्व- 
मित्येवमादिकमनेका न्तात्मकत्वम्‌ । एवं विधिरूपों हेतुदेशितः" 





१ साध्यं साघनं चोभयमपि सद्भावात्मकम्‌ । प्रत एवोल्लिखिता हेतवो 
विधिसाधक-विधिरूपा इति कथ्यते । २ अविरुद्धेन साध्येन सहोपलम्यन्त 
इत्यविरुद्धोपलब्धय: । ३ एकान्तवादी शड्डूते नन्विति। ४ हेतोर्मुलभेदयो- 
विधि-प्रतिषेघरूपयोविधिरूप: प्रथमभेद: । ५ व्याब्यातः। 





।द प अत पाठान्तरम्‌ । 2 द हेतु: इत्यधिकों पाठ: । 





३. परोक्ष-प्रकाश: ६६९ 


६ ५८. 'प्रतिषेघरूपो5पि। हेतुद्धविध:-'विधिसाधक: 'प्रति- 
षेघसाधकश्चेति। तत्राद्यो यथा, अस्त्यत्र प्राणिनि सम्यक्त्वं 'विप- 
रीताभिनिवेशाभावात्‌ । अत्र विपरीतामिनिवेशाभाव: प्रतिषेष- 
रूप: सम्यक्त्वस-द्भावं साधयतीति प्रतिषेधरूपो विधिसाधको हेतु: । 

8 ५६. "द्वितीयों यथा, नास्त्यत्र' घुमो5न्यनुपलब्धेरित्य 
त्राग्यभावः प्रतिषेधरूपो घमाभावं प्रतिषेघरूपमेव साधयतीति 
प्रतिषंघरूप: प्रतिषेधसाधको हेतु: । तदेव॑ विधिप्रतिषेधरूपतया 
द्विविधस्य हेतो: “कतिचिदवान्तरभेदा उदाहुता: । विस्तरतस्तु 
परीक्षामुखत:' प्रतिपत्तव्या:2 । इत्यमुक्तलक्षणा” एव३ हेतव: 
साध्यं गमयन्ति । 'नान्ये, हेत्वाभासत्वात्‌ । 

[ हेत्वाभासानां चातलुविध्यमुक्त्वा तेषां निरूपणम्‌ | 
$ ६०. के ते हेत्वाभासा: इति चेत; उच्यते; हेतुलक्षण- 
१ हेतोद्वितीयभेद॑ं प्रदर्शयति प्रतिषंषेति । २ विधि सद्भाव साधय- 
तीति विधिसाघक: । ३ प्रतिषेघमभाव॑साधयतीति प्रतिषेघसाधकः । 
४ सम्यक्त्वस्यथ विपरीत मिथ्यात्वं तस्याभिनिवेशों मिथ्यैकान्ताग्रहस्तदस- 
त्वात्‌। मिथ्यात्वाभिनिवेशाभावों हिं नियमेन जीवे सम्यक्त्वास्तित्वं साध- 
यति, इति भाव: । ४ प्रतिषेघसाधको हेतु: । ६ अ्रस्मिन्ध्रदेशे । ७ कति- 
पया: प्रभेदा:। ५ उदाहरणद्वारा प्रदर्शिता:। € शत्र परीक्षामुलस्थ 
३-५६ सूत्रमा रम्य ३-६२ पर्यन्तसूत्राणि द्रष्टव्यानि। १० भ्रन्यथानुपपन्न- 
त्वविशिष्टा: । ११ भ्रन्यथानुपपत्ति विरहिता: । १२ हेत्वाभासान्‌ प्रदर्शयति 
के ते, इति । 
भ्रा मु प्रतिषु 'एव' पाठो नास्ति । 


१०० स्याय-दीपिका 


रहिता हेतुवब॒दवभासमाना हेत्वाभासा:' । ते चतुविधा:-शअ्रसिद्ध- 
विरुद्धानेकान्तिकाकिज्चित्करभेदात्‌*। तत्रानिश्वयपथप्राप्तो- 
इसिद्ध:। अनिश्चयपथप्राप्तिश्व हेतो: स्वरूपाभावनिश्चयात्‌ 
स्वरूपसन्देहाच्च । स्वरूपा भावनि३चये स्वरूपासिद्ध:, स्वरूपसन्देहे 
सन्दिग्धासिद्ध: । तत्राद्यों यथा-परिणामी शब्दः चाक्षुषत्वादिति' 
शब्दस्य हि श्रावणत्वाच्चाक्षुपत्वाभावो निश्चित इति स्वरूपा- 
सिद्धव्चाक्षुपत्वहेतु: । द्वितीयों यथा, धूमवाष्पादिविवेकानि३चये 
कर्चिदाह-अग्निमानयं प्रदेशों धूमवत्त्वात्‌"इति। अत्र हि धूम- 
वत्त्व हेतु: सन्दिग्धासिद्ध:, तत्स्वरूपे सन्देहात्‌ । 


१ तदुक्‍्तं श्रीमज्भूद्राकलड्धूदेवे:--- 
ग्रन्ययानपपन्नत्वरहिता ये विडस्बिताः । 
हेतुत्वेन परंस्तेषां हेत्वाभासत्वमीक्ष्यते ॥। 
न्यायवि० का० ३४३ । 
२ तथा चोक्तम्‌-हित्वाभांसा अ्सिद्धविरुद्धानैकान्तिकाकिड्चत्करा: ।' 
--परीक्षा० ६-२१ । एतेषां संक्षेपलक्षणानि-- | 
स विरुद्धोपन्यथाभावादसिद्ध: स्वथाउत्ययात्‌ ॥ 
व्यभिचारी विपक्ष5पि सिद्धंअक्रिडिचत्करोईइखिलः । 
प्रमाणसं० का० ४८, ४६ 
३ हेत्वाभासानां चतुर्भदेषु प्रथमोहिष्टमसिद्ध लक्षयति तत्रेति। 
४ यदुक्‍त॑ श्रीमाणिक्यनन्दिभि:--अविद्यमानसत्ताक: (स्वरूपासिद्ध:) 
परिणामी शब्दवचाक्ष॒यत्वात्‌ ।--परीक्षा० ६-२३ । ननु कुतो5स्य चाक्ष्‌- 
पत्वहेतो रसिद्धत्वमिति चेत्तदप्याह स्वरूपेणासत्वात्‌'-परीक्षा ६-२४ इति। 
५ उक्तञ्च परीक्षामुखकृता--'अ्रविद्यमाननिश्चयो (सन्दिग्घासिद्ध: ) 


३. परोक्ष-प्रकाश: हे ०१ 


8 ६१. 'साध्यविपरीतव्याप्तो हेतु! विरुद्ध: । यथा5परिणामी 
शब्द: कृतकत्वादिति)। कृतकत्वं ह्मपरिणामित्वविरोधिना परि- 
णामित्वेन व्याप्तम्‌ । 

६ ६२. पक्षसपक्षविपक्षवृत्तिरनेकान्तिक:' । स॒ द्विविध:-- 
निश्चितविपक्षवृत्तिक: शड्धितविपक्षवृत्तिकशच । तत्राद्यो यथा, 
घमवानयं प्रदेशोडग्निमत््वादिति। अत्राग्निमत्त्वं पक्षीकृते सन्दि- 
ह्यमानघमे पुरोवर््तिनि प्रदेशे वत्तते, सपक्षे धूमवति महानसे च2 
बत्तंते, विपक्षे धूमरहितत्वेन निश्चितेडज्धारावस्थापन्नाग्निमति 
प्रदेशे वत्तते इति निश्चयाप्निदिचितविपक्षवृत्तिक:' । द्वितीयों यथा, 


न े-+-+--+->- 





मुग्धवुद्धि प्रत्यग्निरत्र घूमात्‌' इति। "त्स्थ वाष्पादिभावेन भूतसद्भाते 
सन्देहात्‌ --परीक्षा० ६-२९ । 

१ 'साध्याभावव्याप्तो हेतुविर्द्ः । यथा--शब्दो नित्यः कृत- 
कत्वादिति । कृतकत्व॑ हि. नित्यत्वाभावेना5नित्यत्वेन व्याप्तम--- 
तकंसं० पृ० ११२। “विपरीतनिश्चिताविनाभावों विरुद्धोडपरिणामी 
शब्द: कृतकत्वात्‌र--परीक्षा० ६-२९ । २ यः स्वोत्पत्ती परव्यापारमपे- 
क्षेत स कृतक उच्यते | शब्दो5पि ताल्वादिपरिस्पन्दव्यापारमपेक्ष्य जन्यते । 
ग्रतस्तस्य कृतकत्वं सुव्यक्तमेव । यच्च कृतक॑ तत्परिणामि दृष्टं यथा 
घटपटादि। तथा चबात्र कृतकत्वं साध्यभूतापरिणामित्वविपरीतेन परिणा- 
मित्वेन सह व्याप्तत्वाद्विरद्धमिति भाव: । ३ विपक्षेथ्प्यविरुद्धवृत्तिरनेका- 
न्तिक:--परीक्षा० ६-२० । ४ उदाहरणान्तरम्‌--“निश्चितवृत्तिरनित्य: 
शब्द: प्रमेयत्वातू धघटवत्‌--परीक्षा० ६-३१। '“झ्ाकाशे नित्येष्प्यस्य 
निश्चयात्‌'--परीक्षा ६-३२ । 





] 5 स सु हेतु: नास्ति। 2 द “'च' नास्ति । 


१०२ स्याय-दीपिका 


गर्भस्थो मेत्रीतनयः श्यामो भवितुमहंति मैत्रीतनयत्वादितरतत्त- 
नयवदिति। श्रत्र मैत्रीतनयत्वं हेतु: पक्षीकृते गर्भस्थे वत्तंते, सपक्षे 
इतरतत्पुत्रे बत्तेते, विपक्षे अव्यामे वर्त्तेतापीति।शद्भाया अनिवृत्ते: 
शद्धूतविपक्षवृत्तिक: । ग्रपरमपि शड्जितविपक्षवृत्तिकस्योदाहर- 
णम्‌-श्रहंन्‌ सर्वज्ञो न मवितुमहेति2 वक्‍्तृत्वात्‌ रथ्यापुरुषवदिति। 
वक्‍तृत्वस्य हि हेतो: पक्षीकृते अहेति, सयक्षे रध्यापुरुषे यथा 
वृत्तिरस्ति तथा विपक्षे सर्वज्ञेईपि वृत्ति: सम्भाव्येत3, वक्‍तृत्वज्ञातृ- 
त्वयोरविरोधात्‌ । यद्धि येन सह विरोधि तत्खलु तद्गति न 
वत्तते । न च वचन-ज्ञानयोलोके विरोधो$स्ति, प्रत्युत ज्ञानवत' 
एवं वचनसौष्ठवं स्पष्ट दृष्टम | ततो ज्ञानोत्कषंवर्ति सर्वज्ष 
वचनोत्कर्ष काधनुपपत्तिरिति ? 

8६३. 'अप्रयोजको4 हेतु रकिव्थ्वित्तर: । स द्विविध:-सिद्ध- 
साधनो बाधितविषयद्चेति। तत्राद्यो यथा, शब्द: श्रावणी भवितु- 
महंति शब्दत्वादिति | ग्रत्र श्रावणत्वस्य साध्यस्य शब्दनिष्ठत्वेन 
सिद्धत्वाद्वेत्‌रकिचित्कर:। बाधितविषयस्त्वनेकधा । कश्चित्पत्यक्ष- 
बाधितविषय:, यथा-अनुष्णोउग्निद्रंव्यत्वादिति | पत्र द्रव्यत्वं 
हेत॒स्तस्य विषयत्वेनाभिमतमनुष्णत्वमुष्णत्वग्राहकेण स्पाशन- 

प्रत्यक्षेण5 बाधितम्‌। तत:किज्चिदपि कत्तुमशक्यत्वादर्किचित्करो 

१ ननु कि नामाप्रयोजकत्वमिति चेत्‌, ग्रन्यथासिद्धत्वमप्रयोजकत्वम्‌, 
साध्यसिर्द्धि प्रत्यसमर्थत्वनित्यर्थ: । 


] म प स्‌ प्रतियु 'वत्तते नापीति! पाठ:॥ 2प से मु न भवति'। 
3 म मु सम्भाव्यते' प 'सम्भाव्येति' पाठ:। 4<द से “भअथाप्रयोजको' । 
5 द प स्पर्यनेन प्रत्यक्षेण' । 


३. परोक्ष-प्रकाश: १०३ 


द्रव्यत्वहेतु:। कश्चित्पुनरनुमानबाधितविषय:, यथा-अ्रपरिणामी 
शब्द: कृतकत्वादिति। ग्रत्र परिणामी शब्द: प्रमेयत्वादित्यनुमा- 
नेन बाधितविषयत्वम्‌ । कंश्चिदागमबाधितविषय:, यथा-- 
प्रेत्यासुखप्रदो धमम: पुरुषाश्रितत्वादधर्मवदिति | पत्र धर्म: सुखप्रद 
इत्यागमस्तेन बाधितविषयत्व॑ हेतो:। कश्चित्स्ववचनबाधित- 
विषय:, यथा-मे माता बन्ध्या पुरुषसंयोगेध्प्यगभत्वात्मसिद्ध- 
बन्ध्यावत्‌ । एवमादयोपप्यकिड्चित्क रविशेषा: स्वयमृहया:' । 
तदेवं हेतुप्रस॒द्भाद्ध त्वाभासा 'अवभासिता: । 


[उदाहरणस्यथ निरूपणम्‌ | 
$ ६४. ननु व्युत्पन्न॑ं प्रति यद्यपि प्रतिज्ञाहेतुभ्यामेव पर्याप्त॑ 
तथापिबालबोधाथ।मुदाहरणादिकमप्यभ्युपगत2माचारयें:'। उदा- 


१ एतत्सवंमभिप्रेत्य यूत्रमाहु:-(सिद्धे प्रत्यक्षादिबाघिते च साध्ये हेतु र- 
किलड्चित्कर:-परीक्षा० ६-३५ । २ चिन्तनीया: । ३ प्रकाशिता निरूपिता 
इत्यर्थ:। ४ तथा हि--प्रतिपाद्यानुरोधेन प्रयोगोपगमात्‌ । यथेव हि 
कस्यचित्प्रतिबोध्यस्यानुरोधेन साधनवाक्ये सन्धाइमिधीयते (तथा) 
दृष्टान्तादिकमपि --पत्रपरी ० पृ० ३ । कुमारनन्विभट्टा रक रप्युक्त म-- 
प्रतिपाद्यानुरोषन प्रयोगेष पुनयंथा । 
प्रतिज्ञा प्रोच्यते तज्जैस्तथोदाहरणादिकम्‌ ॥ पत्रपरी. पृ. ३ उद्धृतम्‌ । 
श्रीमाणिक्यनन्धप्याह-'बालव्युत्पत्त्यर्थ तत्तयोपगमे शास्त्र एवासों, 
न वादेष्नुपयोगात्‌ ।” परीक्षा० ३-४६ । श्रीयश्लोविजयसूरिणा:प्युक्त मू--- 


>330७ ० न... फमक, 


 द 'बोधनार्थ । 2 मर 'मम्युपगन्तत्य', मु सम्युपगत ॥। 


८१०४ ..न्याय-दीपिका 


.हरणं च सम्यर्दृष्टान्तवचनम्‌'। को८्य॑ दृष्टान्तो नाम इति चेत्‌ ; 
' उच्यते ; व्याप्तिसम्प्रतिपत्तिप्रदेशों दृष्टान्त:' । व्याप्तिहि साध्ये 
'वह्न॒भादौ सत्येव साधन घूमादिरस्ति, असति तु नास्तीति साध्य- 
-साधननियतसाहचरयय।लक्षणा । एतामेव2 साध्यं विना साधनस्या- 
-भावादविनाभावमिति च व्यपदिशन्ति। तस्याः सम्प्रतिपत्तिनाम 
बादिप्रतिवादिनोर्ब॑द्िसाम्यम्‌', सैघा यत्र सम्भवति स सम्प्रति- 
पत्तिप्रदेशो महानसादिह्ंदादिश्च । तत्रेव धूमादौ सति नियमेना- 
रयादिरस्ति, अभयाद्रभावे नियमेन धूमादिनास्तीति सम्प्रति- 
पत्तिसम्भवात्‌। तत्र महानसादि रन्वयदृष्टान्त: । श्रत्र साध्यसा ध- 








2 आल टन उप अल कस मन न डे असम 
'मन्दमींस्तु व्यूत्पादयितु दृष्टान्तादिग्रयोगोडप्युपयुज्यते जेनतकभाषा पृ.१६ 
१ 'सम्यर्दृष्टान्तामिधानमुदाहरणम्‌--र्यायसार पृ० १२ । 'दृष्टान्त- 
वचनमुदाहरणम्‌---न्यायकलिका पृ० ११। २ यथा चोक्‍्तमू-- 
सम्बन्धों यत्र निर्शातः: साध्यसाधनधमंयो: । 
स दृष्टान्तः तदाभासाः साध्यादिविकलादब: ॥॥ 
---न्यायविनि० का० ३८० । 


३ 'लौकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्‍लर्थे बुद्धिसाम्यं स॒ दृष्टान्त:--न्याय- 
सु० १-१-२५। तत्र दृष्ठटान्तो नाम यत्र मूर्खाविदुषां बुद्धिसाम्यं -- 
चरकसं० पृ० २६३। <दृष्टान्तवचनं हि यत्र पृथग्जतानामार्याणां च 
बुद्धिसाम्यं तदा वक्‍तव्यम्‌ । दृष्टान्तों द्विविघ:-सम्पूर्णदृष्टान्त श्रां शिकदृष्टा- 
न्तश्च'--उपायहृदय पृ० ५। ४ 'दृष्टान्तों द्वेवा, अन्वयव्यतिरेकभेदात्‌ 
'साध्यव्याप्तं साधन यत्र प्रदर््यते सोउन्‍्वयदृष्टान्त:-परीक्षा० २-४७,४८ | 
'ृष्टान्तों द्विविधः साधरम्येण वैधम्येण च। तत्र साधम्येंण तावत्‌, 





| मे मुं नियतता साहचये । २ ५ से भु 'एनामेव' । 


३. परोक्ष-प्रकाद: १०५ 


नेयो भविरूपान्वयसम्प्रतिपत्तिसम्भवात्‌ । हृदादिस्तु व्यतिरेक- 
दृष्टान्त:,, अ्त्र साध्यसाधनयोरभावरूपव्यतिरेकसम्प्रतिपत्ति- 
सम्भवात। दष्टान्तौ चेतौ, दृष्टावन्तौ धर्मों साध्यसाधनरूपों 
यत्र स दष्टान्त इत्यर्थानुवृत्ते: । 

$६५. उक्तलक्षणस्य दृष्टान्तस्य यत्सम्यग्वचनं तदुदाहरणम्‌ । 
न च बचनमात्रमयं दृष्टान्त इति । किन्तु दृष्टान्तत्वेन वचनम्‌ । 
तद्यथा-यो यो ध्मवानसावसावग्निमानू, यथा महानस इति। 
यत्रार्निर्नास्ति तत्र धमो5षपि नास्ति, यथा महाह्नद इति च । एवं- 
विधेनेव वचनेन दृष्टान्तस्य दृष्टान्तत्वेन प्रतिपादनसम्भवात्‌ । 


[उदाहरणप्रसड्भादुदाहरणाभासस्य कथनम्‌ | 
8 ६६. उदाहरणलक्षणरहित उदाहरणवदवभासमान उदा- 
हरणाभास: । उदाहरणलक्षणराहित्यं। हंघा सम्भवर्ति, दृष्टान्त- 
स्थासम्यग्वचनेनादृष्टान्तस्य सम्यग्वचनेन वा। तत्राद्यं यथा, यो 


यत्र हेतो: सपक्ष एवास्तित्वं ख्याप्यते । तदथ्थथा--यत्कृतक॑ तदतनित्य॑ 
दुष्टमू, यथा घटादिरिति ।--न्यायप्र० प्र० १,२ | यत्र प्रयोज्यप्रयोजक- 
भावेन साध्यसाधनघर्मयोरस्तित्व॑ ख्याप्यते स साथम्यंदृष्टान्त: ।-- 
न्यायकलिका पृ० ११। 

१ साध्याभावे साधनाभावो यत्र कथ्यते स व्यत्तिरेकदृष्टान्त:-- 
परीक्षा ० ३-४६ । “यत्र साध्याभावप्रयुक्तो हेत्वभाव: ख्याप्यते स वेधर्म्ये- 
दृष्टान्त:--न्यायकलिका पृ० ११। “वंधर्म्येणाषपि, यत्र साध्याभावे 
हेतोरभाव एवं केथ्यते । तद्यथा-यन्नित्यं तदकृतक दृष्टमू, यथा55काश- 
मिति ।--न्यायप्र० प्र० २। 





|! म् मु व अधिकः । 





१०६ त्याय-दोीपिका 


योउर्निमान्‌। स स घूमवान्‌, यथा महानस इति2, यत्र यत्र 
घूमो नास्ति तत्र तत्राउग्निर्नास्ति, यथा महाह्नद इति च व्याप्य- 
व्यापकयोवेपरीत्येन कथनम्‌ । 


8 ६७. ननु किमिदं व्याप्यं व्यापक नाम इति चेत; उच्यते; 
साहचर्यनियमरूपां' व्याप्तिक्रियां प्रति यत्कम तद्ब्याप्यम, वि- 
पूर्वादापे: कमंषि ण्यद्विधानाइबाप्यमिति सिद्धत्वात्‌ । तत्तु व्या- 
प्यं धूमादि | एतामेव३ व्याप्तिक्रियां प्रति यत्कतृ तद्॒द्यापकम्‌, 
व्यापे: कतरि ण्वुलि4 सति व्यापकम्रिति सिद्धे:' । एवं सति घूम- 





१ यत्र यत्र धूमस्तत्र तत्र वच्धिरिति साहचर्यनियमों व्याप्ति:---तकंसं० 
पृ० €१। २ ग्रत्रेद बोध्यमू--साहचर्यनियमरूपां व्याप्तिमाश्रित्य व्याप्य- 
व्यापकयोव्युत्पत्तिमुखेन लक्षणं प्रदर्शयता प्रन्थकृता व्याप्तेरुभयघर्मत्वं 
प्रकटितम्‌ । प्रमाणमीमांसाकृता5पि तथैवोक्तम्‌ू--“व्याप्ति:' इति यो व्या- 
प्नोति यश्च व्याप्यते तयोरुभयोध॑मं: । तत्र यदा व्यापकघर्मतया विवक्ष्यते 
तंदा व्यापकस्य गम्यस्य व्याप्ये घर्मे सति, यत्र घमिणि व्याध्यमस्ति तत्र 
सत्र भाव एवं व्यापकस्य स्वगतो घधर्मो व्याप्ति: | ततदच व्याप्यभावापेक्षा 
व्याप्यस्थैव व्याप्तताप्रतीति: ।***यदा तु व्याप्यधर्मतया व्याप्तिविवक्ष्यते 
तदा व्याप्यस्य वा गमकस्य तत्व व्यापके गम्ये सति यत्र घर्मिणि व्यापको 
$स्ति तत्रेव भावः, न तदभावे5पि व्याप्तिरिति ।-प्रमाणमी ०प. ३८ | इत्थं 
च व्याप्ते््याप्यव्यापकोभयधममंत्वेषपि व्याप्यस्यैव घमादेगमकत्वम, व्या- 
पकस्येव च वह्वचादेरग॑म्यत्वम्‌, विशिष्टव्याप्तिसद्भावात्‌ । व्याप्यस्य 





(तर तरन-मा 3-33... 





! झा मे म्‌ प 'वह्निमान्‌ । अग्रेतनव्याप्तिस्थाग्निशब्दप्रयोगापेक्षया 
द प्रतेरेव प्रग्तिमान्‌' पाठो मूले निक्षिप्त: । 2 द इत्यादि 43 स म प 
एनामेव”। 4 मु ण्वो', व ्वु्णि'। 


हे, परोक्ष अकाशः १०७ 


मग्निष्योप्नोति, यत्र धूमो वत्तंते तन्न नियमेनाग्निवंत्तंते इति, 
यावत्सवंत्र धूमवति नियमेनाग्निदशनात्‌ । घूमस्तु न तथाअ्ग्नि 
व्याप्नोति, तस्याज्भरारावस्थस्य घूम विनापि वत्तनात्‌।। यत्रारिनि- 
वेत्तते तत्र नियमेन धूमो2 वर्त्तते इत्यसम्भवात्‌ । 


8 ६८. ननन्‍्वाद्रेन्धनमर्श्नि व्याप्नोत्येव घूम इति चेत्‌;' ओ- 
मिति ब्रमहे । यत्र यत्राविच्छिन्ममूलो3 धूमस्तत्र तत्राग्निरिति 
यथा, तथैव4 यत्र यत्राउद्धन्धनोउर्नि: तत्र तत्न धूम इत्यपि 
सम्भवात्‌ । वह्निमात्रस्य' तु ध्मविशेषं प्रति व्यापकत्वमेव*, 


व्यापकेनेव सहोपलब्धे:, व्यापकस्य तु व्याप्याभावेष्प्युपलब्धेरिति भाव: । 
इद च बौद्धविदुषाध्चं देनापि हेतुबिन्दुटीकायां निरूपितम्‌ । व्याप्यव्यापक- 
मधिकृत्यात्र श्लोक: :--- 
व्यापक तदतन्निष्ठं ध्याप्यं तन्निष्ठमेव थे । 
साध्यं व्यापकमित्याहु: साधन व्याप्यमच्यते ॥।' 
प्रभाणसी० टि० पृ० ३७ । 
१ अ्रथ नाय॑ नियम: यत्‌ 'भअ्ग्निरेव धूम व्याप्नोति, न घमोउग्निम्‌' इति, 
घूमस्या<प्या55द्रन्धना ग्िव्यापकत्वदर्शनात्‌._ 'यत्राउद्रवेन्धनोउर्निवत्तंते तत्र 
नियमेन घूमो वत्तंते' इति, यावत्सव॑त्रा5द्वेन्चनवति घूमोपलब्धे:, तथा 
चार्नेरपि घृमवद्गयाप्यत्वमू, ततश्च तस्यापि गमकत्वं स्वीकार्यमित्याशयेन 
शद्धूते नन्बिति । २ समाघत्ते श्रोमिति । आद्रेन्धनस्याग्नेर्धमव्याप्यत्वेडपि 
वह्निसामान्यस्य तु व्यापकत्वमेव। ततो नोक्तदोष इति भावः। ३ वह्तिसा- 
मान्यस्य । ४ न व्याप्यत्वमित्य्थ: । 


) श्रा वत्तंमानात्‌, मे मु वत्तमानत्वात्‌' 2 झ्रा स सु तत्र घूमो- 
४पि नियमेन' । 3 दे 'यत्र यत्रानवच्छिन्नमूलो' । 4 द तथा । 


रै०्द न्याय-दीपिका 

अनुमानस्य तावन्मात्रा। पेक्षत्वात्‌'। ततो यो यो घमवानसाव- 
सावग्निमान्‌, यथा महानस इत्येवं सम्यर्दृष्टान्तवचन वक्तव्यम्‌ । 
विपरीतवचन तु दृष्टान्ताभास एवेत्ययमसम्यग्वचन रूपों 5न्वय- 
दृष्टान्ताभास: । व्यतिरेकथ्याप्तौ तु व्यापकस्याग्नेरभावो व्याप्य:, 
व्याप्यस्य घमस्याभावो व्यापक: | तथा सति यत्र यत्रा5ग्ल्य भाव- 
स्तत्र तत्र घमाभावों यथा 'हृद इत्येवं वक्तव्यम्‌ | विपरीतकथर्न तु, 
ग्रसम्यग्वचनत्वादुदाहरणा भास एवं । 'अदृष्टान्तवचनं2 तु, 
ग्रन्वयव्याप्तौ व्यतिरेकदृष्टान्तवचनम्‌, व्यतिरेकव्याप्तावन्वय- 
दृष्टान्‍्तवचनं च, उदाहरणाभासौ | स्पष्टमुदाहरणम्‌ । 


$ ६९. ननु गर्भस्थों मंत्रीतनय:3 इ्यामः:, मेत्रीतनयत्वात, 
साम्प्रत4मैत्रीतनयवत्‌ इत्याद्यनुमानप्रयोगे पठचसु मेत्रीतनयेष्व- 
न्वयदृष्टान्तेषु 'यत्र यत्र मंत्रीतनयत्व॑ तत्र तत्र श्यामत्वम्‌ इत्यन्वय- 
व्याप्ते:, व्यतिरेकदृष्टान्तेष गौरेष्वमेत्रीतनयेषु सर्वत्र 'यत्र यत्र 





१ पव॑तो वक्तिमान्‌ धमात्‌ इत्यनुमाने वक्तलिसामान्यस्यापेक्षणात्‌, न 
तु वह्विविशेषस्य । नातो कश्चिहोष इति भाव: । २ अन्वयदृष्टान्ताभासों 
द्विविध:--दृष्टान्तस्यासम्यग्वचनमद्ष्टान्तस्य सम्यग्वचनं च, तत्रायमाद्य: । 
३ श्रन्वयदृष्टान्ताभासस्य ( उदाहरणाभासस्य ) द्वितीयभेदमदृष्टान्तस्य 
सम्यग्वचनाख्य॑ दर्शेयति प्रदृष्टान्तेति । ४ झ्ननयोरुदाहरणाभासयोरुदाहरणं 
स्पष्टमेवेत्यथ: । 





| अनुमातुस्तावन्मात्रा इति से मु पाठ:। 2 भु “्रदुष्टान्तवचनं' 
नास्ति । तत्र त्रुटितोष्यं पाठ: । 3 मु 'मैत्रीतनय:' नास्ति । 4 द प 'सम्मत' 
पाठ: । 


३..परोक्ष-प्रकाश: ६०६ 


श्यामत्वं नास्ति तत्र तत्र मेत्रीवनयत्वं नास्ति' इति व्यतिरेकच्या- 
प्तेश्व सम्भवान्निश्चितसाधने गर्भस्थमेत्रीतनये पक्षे साध्यभूल- 
इ्यामत्वसन्देहस्य'गुणत्वात्‌। सम्यगनुमान प्रसज्येदिति चेत्‌; न; 
दृष्टान्तस्य विचारान्तरबाधितत्वात्‌ । 


$ ७०. तथा हि-साध्यत्वेनाभिमतमिदं हि श्यामत्वरूपं2 कार्य 
सत्‌ स्वसिद्धये का रणमपेक्षते। तच्च कारण न तावन्मेत्रीतनयत्वम्‌, 
विना5पि तदिद॑' पुरुषान्तरे' श्यामत्वदशनात्‌ । न हि कुलालादि- 
क3मन्तरेण सम्भविन: पटस्थ कुलालादिकं कारणम्‌" एवं" मैत्री- 
तनयत्वस्य श्यामत्वं प्रत्यकारणत्वे निश्चिते यत्र यत्र मेत्रीतनयत्व॑ 
नतत्र तत्र श्यामत्वम, किन्तु यत्र तंत्र श्यामत्वस्य कारण विशिष्ट- 
नामकर्मानुगृहीतशाकाद्याहारपरिणामस्तत्न तत्र तस्य कार्य इ्याम- 
त्वम्‌, इति सिद्ध 'सामग्रोरूपस्य विशिष्टनामकर्मानुगृहीतशाका- 
दाहारपरिंणामस्य इ्यामत्वं प्रति व्याप्यत्वप्‌ । स* तु पक्ष न 


१ श्रतो गर्भस्थे श्यामत्वस्थ सन्देहों गौण:, स च न॒मेँत्रीतनयत्वहेतो: 
समीचीनत्वे बाघक: । तथा च तत्समीत्रीनमेंवानुमानमिति शद्धूतुर्भाव: । 
२ मेत्रीतनयत्वम्‌ । ३ मंत्रीपुत्रभिन्‍नपुरुष । ४ ततो न मैत्रीतनयत्वमन्त- 
रेण जायमान व्यामत्व प्रति मेत्रीतनयत्वं कारणमिति भाव: । ५ इत्थं च । 
६ श्यामत्वजनिका सामग्री, सा चात्र विशिष्टनामकर्मानुग्रृही तशाकाद्याहा र- 
परिणाम, तत्सत्त्वे एव श्यामत्वसत्त्वमू, तदभावे च तदभाव इति भाव: । 
७ विशिष्टनामकर्मानुग्ृहीतशाकाद्याहा रपरिणाम: । ८ गर्भस्थे मेत्रीतनये । 


हक “४ ७&अ>३-+--+-++-+-७---- ७० “७«ब++- 





ना 





अब (ले 
न जिओ तीन बन 


] मे 'गोणत्वा'। 2द झा समर द्यामरूपं। 3 प्रा प सु 
कुलालचक्रादिकमन्तरेणापि । 
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निदचीयत' इति सन्दिग्धासिद्ध:। मैत्रीतनयत्वं तृ'अ्रकारणत्वादेव] 
श्यामत्वं का न गमयेदिति । 

$ ७१. 'केचितू2 “निरुपाधिक: सम्बन्धों व्याप्ति:” 
[ ] इत्यभिधाय “साधनाव्यापकत्वे सति साध्यसमव्या- 
प्तिख्पाधि:” | ] इत्यभिदधते3 । सो$5्यमन्योन्या- 





१ श्यामत्वसामग्रचन्तगंतविशिष्टनामकर्मादि रतीन्द्रियत्वान्निश्वयासम्भ- 
वातू । २ मंत्रीतनयत्वस्य व्यामत्वं प्रति कारणत्वाभावादेव। ३ ननु नाकरण- 
त्वान्मत्रीतनयत्वं श्यामत्वं प्रत्यगमकम, अपि तु व्याप्त्यभावात्‌ । व्यप्तिहि 
निरुपाधिक: सम्बन्ध:। स चात्र नास्त्येव, शाकपाकजत्वोपाधिसच्वेन मंत्रीतन- 
यत्वस्य निरुपाधिकत्वासम्भवादिति केषाडिचिदाशय प्रदर्शयज्नाह केचिदिति | 
केचित्‌ नैयायिकादय इत्यथें:। ४ 'ननु कोथ्यं प्रतिबन्धो नाम ? 
प्रनोपाधिक: सम्बन्ध इति ब्रूम: ।--किरणाबलो पृ० २६७। प्ननौपा- 
घिक: सम्बन्धो व्याप्ति:। प्रनौपाधिकत्वं तु यावत्स्वव्यभिचारिव्यभिचारि- 
साध्यसामानाधिकरपण्य म्‌, यांवत्स्वसमानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगिप्रति- 
योगिकात्यन्ताभावसमानाधिकरणसाध्यसामानाधिक रण्यं वा। यावत्साघना- 
व्यापकाव्याप्यसाध्यसामानाधिक रण्यमिति निरुक्तिद्ययार: ।--वैशेषिक- 
सूत्रोपस्कार पृ० ६२। ५ “साधने सोपाधिः साध्ये निरूपाधिरेथोपाधि- 
त्वेन निशचेय:। 9८ »८ >< उपाधिलक्षणं तु साध्यव्यापकत्वे सति 
साधनाव्यापत्वमित्युक्तमेव ।---किरणावली पृ० ३००, ३०१। 'तन्व- 
नोपाधिकत्वमुपाधिविरह:, उपाधिरेव दुष्परिकलनीय इति चेन्न; साध्य- 
व्यापक्रत्ते सति साधनाव्यापकत्वस्पोपाधित्वात्‌। तदुक्तमू-साधने सोपाधि: 
साध्ये निरुपाधिरुपाधि: ।'--वंशेषिकसुत्रोपस्कार पृ० ६३। 'साध्यव्याप- 
कत्वे सति साधना5व्यापकत्वमुपाधि: | साध्यसमानाधिक रणाप्त्यन्ताभावा- 





लि 
। मे 'अकारणादेव । 2 म्‌ कश्चित्‌' । 3 सु अभिघत्ते' । 





३. परोक्ष- प्रकाश: १११ 


श्रय:' | प्रपड्चितमेतदुपाधिनिराकरणं कारुण्यकलिकायामिति 
विरम्यते । 


[ उपनयनिगमनयोस्तदाभासयोइच लक्षणकथनम्‌ ] 


$ ७२. साधनवत्तया पक्षस्य दृष्टान्तसाम्यकथनमुपनय:-तथा 
चाय॑ घूमवानिति। साधनानुवादपुरस्सरं साध्यनियमवचन निम- 





5प्रतियोगित्व॑ साध्यव्यापकत्व॑ । साधनवन्निष्ठाउत्यन्ताभावप्रतियो गिरत्वं 
साधना5व्यापकत्वम्‌ । यथा-पवंतों घमवान्‌ बह्लिमत्त्वात्‌' इत्यत्राउड्वेन्धन- 
संयोग उपाधि:। तथा हि-यत्र घृमस्तत्रा5द्रवेन्धनसंयोग:' इति साध्यव्या- 
पकत्वम्‌, 'यत्र वह्स्तत्रा55द्वेंन्धनसंयोगो नास्ति' भ्रयोगोलके ,्राद्रेंन्धन- 
संयोगाभावादिति साधना उ्व्यापकत्वम्‌ । एवं साध्यव्यापकत्वे सति साधना- 
“व्यापकत्वादादेन्धनसंयोग उपाधि: ।--तकंसं ० पृ० ११४ । 'उपाधिश्च- 
तुविध:--केवलसाध्यव्यापक:, पक्षवर्मावच्छिन्नसाध्यव्यापक:, साधनाव- 
च्छिन्नसाध्यव्यापक:, उदासीनधर्मावच्छिन्नसाध्यव्यापकदचे ति । आद्य:-- 
प्रा्रेन्धनसंयोग: । द्वितीयों यथा--“वायु: प्रत्यक्ष: प्रत्यक्षस्पर्शाश्रयत्वात्‌' 
इत्यत्र बहिद्रंव्यत्वावच्छिन्नप्रत्यक्षत्वव्यापकमुद्भूतरूपवत्त्वम्‌ । तृतीयों यथा 
-- प्रागभावों विनाशी जश्यत्वात््‌' इत्यन्र जन्यत्वावब्छिन्नानित्कल्वव्यापकं 
भावत्वम्‌ । चतुर्थस्तु 'प्रागमावों विनाशी प्रमेयत्वात्‌' इत्यत्र जन्यत्वाव- 
जिछिन्नानित्यत्वध्यापक भावत्वम्‌ ।--तकंदो ० पृ० ११४-११६ । 

१ व्याप्तिलक्षणस्थोपाधिगर्भत्वादुपाघिलक्षणस्थ च्‌ ब्याप्तिघटित- 
त्वात्‌। तथा च व्याप्तिग्रहे सति उपाधिप्रह: स्थयात्‌ उपाधिग्रहे च सति 
व्याप्तिग्रह: स्यादित्येवमन्योन्याश्रय:ः । यथा चोक्तम्‌ू--नाप्यनौपाधिकः 
सम्बन्ध:, उपाधेरेव दुर्वचत्वात्‌ | सुबचत्वे5पि दुगग्रेहत्वात्‌, सुग्रहत्वेष्प्यन्यो- 
न्याश्रयात्‌ । साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वादेव्याप्तिग्रहाधीनग्रह- 
त्वात्‌ /--वशेषिकसुत्रोप० पृ० ६० | 
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मनम्‌--तस्मादग्निमानेवेति । अनयोव्येत्ययेन' कथनमनयोरा- 
भास: | अवसित।मनुमानम्‌ । 
[परोक्षप्रमाणभेदस्यागमस्य निरूपणम्‌ ] 

8 ७३. 'ग्रथागमों लक्ष्यते2। आप्तवाक्यनिबन्धनम्थज्ञान- 
मागम: । 3प्रत्रागम इति लक्ष्यम्‌ | अवशिष्टं लक्षणम्‌ । श्रर्थ- 
ज्ञानमित्ये4तावत्युच्यमाने प्रत्यक्षादावतिव्याप्ति:, अत उक्‍त॑ वाक्य- 
निबन्धनमिति । वाक्यनिबन्धमथज्ञानमित्युच्यमानेडपि 5याद- 
च्छिकसंवादिषु विप्रलम्भवाक्यजन्येषु सुप्तोन्मत्तादिवाक्यजन्येष 
वा नदीती रफलसंसर्गादिज्ञानेष्वतिव्याप्ति:, अत उक्तमाप्तेति' 
आप्तवाक्यनिबन्धनज्ञानमित्युच्य मानेउप्याप्तवाक्य कर्म के श्रावण- 
प्रत्यक्षेकतिव्याप्ति:, भरत उक्तमर्थे ति। श्र्थस्तात्पयंरूढ:6 [ प्रयो- 
जनारूढ | इति यावत्‌'। ग्रर्थ एव7 'तात्पय॑मेव वचसि [ ] 

१ विपरीतक्रमेण, क्रमभज् नेत्यर्थ: । २ निर्णीतम्‌ । ३ विस्तरतो5नुमान- 
प्रहवष्याधुना ऋ्रमप्राप्तमागर्म लक्षयति भ्रथेति । ४ 'श्राप्ततचनादिनिबन्धन- 
मर्थश्ञानमागम:” । परीक्षा--३-६६ । आप्तस्य वाक्य वचन तस्निबन्धन 
यस्याथ्यज्ञानस्थेत्याप्तवाक्यनिबन्धनमर्थनानमिति । पत्र 'आप्तशब्दोपादाना- 
दौरुषेयत्वव्यवच्छेद: । अथज्ञानमित्यनेनान्यापोहज्ञानस्थाभिप्रा यसूचनस्य च 
निरास: ।-प्रमेघर ० पृ. १२५। ५ आप्तों यथार्थवक्ता । ६ उक्त च- अधथज्ञान 


मित्येतावत्युच्यमाने प्रत्यक्षादावतिव्याप्तिरत उक्त वाक्यनिवन्धसमिति । 
वक्यनिवन्धनमर्थन्ञानमित्युच्यमानेईपि यादुच्छिकसंवादिष  विप्रलम्भ- 


3 न. 20-७3 2०० ननननममम +> 
गा ली 3७-२9 3.4 --.बलुु"६६2063. ५-७०» बर-बन्‍बन न्‍न्‍> 


! मु इत्यवसित । 2 दे 'लिख्यते' । 34 'तत्रागम |! 4 मम 


तावदुच्यमा । 5 द यादृग्विसंवादिविप्रलम्भ' | 6 से मु प 'तात्पयेहूप' । 
7 मु ग्रथे एवं नास्ति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ११३ 


इत्यभियुक्तवचनात्‌ । तत आप्तवाक्यनिबन्धनमर्थज्ञानमित्युक्त- 
मागमलक्षणं निर्दोषमिव। यथा-“सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग:” [तत्त्वाथंयू० १-१] इत्यादिवाक्यार्थज्ञानम्‌ । सम्यग्‌- 
दर्शनादीनि। मोक्षस्य सकलकमंक्षयस्य मार्ग उपाय:, न तु मार्गा: । 
ततो भिन्नलक्षणानां दशनादीनां त्रयाणां समुदितानामेव मार्गत्वम, 
नृतु प्रत्येकसित्ययमर्थो मार्ग इत्येकबचनप्रयोगतात्पयं2 सिद्ध: । 
प्रयमेव वाक्यार्थ: । अत्रेवार्थे प्रमाणसाध्या संशयादिनिवृत्ति:3 
प्रमिति:। 
[आ्राप्तस्य लक्षणम्‌ | 
$ ७४. 'कः पुनरयमाप्त: इति चेत्‌; उच्यते ; आ्रप्त:' प्रत्यक्ष- 
प्रमितसकलाथत्वे सति परमहितोपदेशक: । प्रमितेत्यादावेवोच्य- 
माने श्रुतकेव लप्वतिव्याप्ति:, तेषामागमप्रमितसकलाश्ेत्वात' । 


अब अ-»«-»»-» तय «ज> «न 








वाक्यजन्येपु सुप्तोन्मत्तादिवाक्यजन्येपु वा नदीतीरफलसंसर्गादिज्ञानेप्वति- 
व्याप्तिः, अत उकतमाप्तेति। आ्राप्तवाक्यनिबन्धनज्ञानमित्युच्यमाने प्याप्त- 
वाक्यकर्ंक्रे (कारण) श्रावणप्रत्यक्षेकतिव्याप्तिरत उक्तमर्थेति | अर्थ- 
स्तात्पयरूढ़:, प्रयोजनारूढ इति यावत्‌ । तात्पयंभेव वचसीत्यभियुक्त- 
बचनात्‌ वचसां प्रयोजनस्थ प्रतिपादकत्वात्‌ ।--प्रमेयक० टि० पु०३६१। 
प्रसेकर० टि० पृू० १२४। 

१ आप्तस्य स्वरूप जिज्ञासमान: पर: पृच्छति कः पुनरयमाप्त इति । 
२ तत्राप्ति: साक्षात्करणादिगुण: “सूक्ष्मान्तरितदूरार्था: कस्यचित्प्रत्यक्षा:” 
इत्यादिना साधित:।--श्रष्टश् ० भ्रष्टस० पृ० २३६। तया विशिष्टों यो5- 
सावाप्त इति भाव: । ३ श्रुतकेवलिनो हि श्रुतेन सकलार्थान्‌ प्रतिपच्चन्ते । 


 भु प दोन्‍्यनेकानि', से 'दीन्येतानि' | 2 सु 'प्रयोगस्तात्पये' । 
3 मु 'साध्यसंशयादिनिवृत्ति:' । 


११४ न्याय-दीपिका 


प्रत उक्त प्रत्यक्षेति । प्रत्यक्षप्रमितसकलार्थ इत्येतावत्युच्यमाने। 
'सिद्धेष्वतिव्याप्ति:। भ्रत उक्त परमेत्यादि2 । परमहितं3 नि:श्रेय- 
सम्‌, तदुपदेश एवाहुत:4प्रामुख्येन प्रवृत्ति: अन्यत्र तु प्रशनानुरो- 
घादुपसजनत्वेनेति' भाव: । नैवंविध: सिद्धपरमेष्ठी, तस्यानुपदेश- 
कत्वात्‌ । ततोषनेन विशेषणन तत्र नातिव्याप्ति: । श्रात्मसद्भावे 
प्रमाणमुपन्यस्तम्‌' | नेघायिकाद्यभिमतानामाप्ता भासानामसर्वज्ञ- 
त्वात्प्रत्यक्षप्रमितेत्यादिविशेषणनेव निरास:* | 


8 ७५. ननु नेयायिकाभिमत भ्राप्त: कथं न सर्वज्ञ: इति चेत ; 
उच्यते; तस्य जानस्यास्वप्रकाशकत्वादेकत्वाच्च विश्ेषणभ्ृतं 
स्वकीयं ज्ञानमेव न जानातीति तद्विश्षिष्टमात्मानं 'सर्वज्ञोःहम' 

इति कर्थ जानीयात्‌ ? एवमनात्मज्ञोव्यमसवंज्ञ एव । प्रपडओ्चितं च 


१ अद्रीरिणो मुक्तात्मान: सिद्धा: सिद्धपरमेष्टिन इत्युच्यम्ते | 
उक्त च-- 

“णिक्कस्मा झ्रट्गगुणा किचूणा चरमदेहदो सिद्धा । 

लोयग्गठिदा णिच्चा उप्पाद-वर्योहि संजुत्ता ॥---व्रव्यसं० १४ ॥ 
२ निःश्रेयसातिरिक्ते विषये। ३ अ्रमुख्येन, गौणरूपेणेत्यर्थ: । ४ द्वितीय- 
प्रकाशे । ५ व्यावृत्ति,, ततो न तत्राप्यतिव्याप्तिरिति भाव:। ६ नैया- 
यिका हि ज्ञान ज्ञानान्तरवेथं मन्यन्ते । ततो तेराप्तत्वेताभिमतों महे- 
ध्वरः स्वज्ञानस्याप्रवेदनात्तद्विशिष्टस्यात्मनो5प्यज्ञानानन सर्वज्ञ इति भाव: । 





] द 'इत्युच्यमाने' मु 'इत्येतावदुच्यमाने' । 2 द 'परमेति । 3 मु 
परम हित 4 मे सम्भवति' इत्यधिक: पाठ: ॥ 


परोक्ष-प्रकाश: ११५ 


सुगतादोनामाप्ताभासत्वमाप्तमोमांसाविवरणश' श्रीमदाचार्यपाद- 
रिति विरम्यते । वाक्य तु 'तन्त्रान्तरसिद्धमिति नेह लक्ष्यते । 





१ प्रष्टशत्याम्‌ । २ श्रीमज्भूट्राकलडू-देव:। आप्तमीमासालडूारे 
( अष्टसहल्रधां ) च श्रीविद्यानन्दस्वामिभिरित्यपि बोध्यम्‌ । ३ तदित्यमु-- 
पदानां परस्परापेक्षाणां निरपेक्ष: समुदायों वाक्‍यम्‌ (--पश्रष्टश ० श्रष्टस० 
9० २८५ | वर्णानामन्योन्यापेक्षाणां निरपेक्ष: समुदाय: पदम्‌ । पदानां 
तु परस्परापेक्षाणां निरपेक्ष: समुदायों वाक्यम्‌ --न्यायकुमु० पृ० ७३७। 
प्रभेयक० पृ० ४५८ । “यस्य प्रतिपत्तुर्यावत्सु परस्परापेक्षेषु पदेषु समुदि- 
तेषु निराकाइक्षत्वं तस्य तावत्सु वाक्यत्वसिद्धिरिति प्रतिपत्तव्यम्‌ ।'-- 
प्रभेयक० पृ० ४५८ । 'वाक्‍्यं विशिष्टपदसमुदाय: | यदाह-- 
पदानां संहतिर्वाक्य सापेक्षाणां परस्परम । 
साख्यता: कल्पनास्तत्र पश्चात्सन्तु यथायथम ॥ 
--न्यायाव० टी० दि० पृ० ८ | 
वर्णनामन्योन्यापेक्षाणां संहृति: पदम, पदानां तु वाक्यमिति ।-- 
प्रमाणनयत० ४-१० । 


परेस्तु वाक्यलक्षणमित्यमभिमतम्‌--'प्राख्यातं॑ साव्ययं सकारके 
स-का रक-विज्वेषणं वाक्यसंज्ञ भवतीति वक्‍तव्यम्‌, भ्रपर श्राह--श्राख्यात॑ 
स्विशेषणमित्येव । सर्बाणि ह्वंं तानि विशेषणानि । एकतिड, एकतिड 
वाक्यसंश भवतीति वक्‍तव्यम्‌ ।' पात० महाभा० २-१-१। 'तिड-सुबन्त- 
चयो वाक्य क्रिया वा कारकान्विता ।--भमरको ० । 'पवपदस्मृत्यपेक्षो- 
अत्यपदप्रत्यय: स्पृत्यनुप्रहेण प्रतिसन्धीयमानो विशेषश्रतिषत्तिहेतु- 
वक्यिम ।--न्यायवा० पृ० १६। 'यावद्धि: परदैरथंपरिसमाप्ति: तदेक॑ 
वाक्यम्‌ ।--बादन्याय० पृ० १०८। पदसमृही वावयम्‌ ।--न्पायस० 
प्‌ृ० ६३७ । न्पायवा० ता० पृ० ४३४। 'वाक्‍्यं पदसमृह:, यथा--गामा- 


११६ स्याय-दीपिका 


[ अर्थस्य लक्षणम ] 
$ ७६. अथ को5ध्यमर्थो नाम ? उच्च्यते; ग्रर्थोष्नेकान्त: । 
अर्थ इति लक्ष्यनिर्देश:, अभिषेय इति यावत्‌ । अनेकान्त इति 





नय शुक्‍लां दण्डनेति ।-- तकसें० पृ० १२२। अथात्र प्रसज्भान्मीमांसक- 
वाक्यलक्षणमर्थद्वारेण प्रदर्शयितुमा।ह--- 

साकाइक्षावयवं भेदे परानाकाइक्षशब्दकम । 

कमंप्रधानं गृणवदेकार्थ' वाक्यमिष्यते ॥--वाक्यप० २-४ | 

मिथः साकाटक्षशब्दस्यथ व्यूहों वाक्य चतुविधम । 

सुप्तिडन्तचयों नेबमतिव्याप्त्यादिदोषतः 

यादृशगञब्दानां यादुशार्थविषयताकान्वथवोधं प्रत्यनुकूला परस्परा- 
काइक्षा तादशशब्दस्तोम एवं तथाविधार्थे वाक्यम्‌ ।-शब्दश० इलो.१३। 


“वाक्य स्यथाद्ोग्य ताकाइक्षासक्तियुक्त: पदोच्चय: ।-साहि०द० २-१ । 
'पदानामभिधित्साथंग्रन्थनाकारः सन्दर्भो वाक्यम्‌ ।-काव्यमी० पृ० २२ । 
ग्रन्यदपि वाक्यलक्षणं केश्चिदुक्तम्‌-- 

प्रास्यातशब्द: ( १) सद्भातो (२) जाति: सद्भूतर्वात्तिनी (३) । 

एकोइतवयव: शब्द: (४) क्रमो (५) बुद्ध चनुसंहती (६,७) ॥ 

पदमादं (८) पद चान्त्यं (६) पद सापेक्ष मित्यपि (१० ) । 

वाक्य प्रति मतिभिन्‍्ना बहुधा न्यायवेदिनाम्‌ ॥! 

-- वाक्यप० २-१, २। 


- तत्र पूर्वोक्तमेव पदानां परस्परापेक्षाणां निरपेक्ष: समुदायों वाक्यम्‌' 
इति वाक्यलक्षणं समीचीनम्‌ । श्रन्येषां तु सदोपत्वादिति प्रतिपत्तव्यम्‌ । 
४ न्‍्यायदीपिकायाम्‌ । 


१ अथंस्य स्वरूप प्रतिपादयितुमाह अ्रथेति । 


३. परोक्ष-प्रकाश: ११७ 


लक्षणकथनम्‌ | अनेके अन्ता धर्मा: सामारन्य-विशेष-पर्याय-गुणा] 
: यस्थेति सिद्धोध्नेकान्त: । तत्र सामान्यमनुवृत्ति2स्वरूपम्‌' । तद्धि 
घटत्वं पृथुबुध्नोदराकार:3, गोत्वमिति सास्नादिमत्वमेव । 
_तस्मान्न व्यक्तितोःत्यन्तमन्यन्नित्यमेकमनेकवृत्ति' । श्रन्यथा-- 





६ श्रनेकान्तस्य व्युत्पत्तिमुखेन लक्षणं निबध्भाति अनेके इति । २ अनु- 
गताकारप्रती तिविपयमित्यथ:। अनत्रायं विशेष:- सामान्‍य द्विविधम-ऊध्वेता- 
सामान्य तियंक्सामान्यं चेति । तत्रोध्वेतासामान्यं क्रभाविपु पययिष्वे- 
कत्वान्वयप्रत्ययग्राह्म. द्रव्यम्‌ । तियक्सामात्यं नानाद्रव्येपु पर्यायेष्‌ च 
सादृश्यप्रत्ययग्राह्म सदुशपरिणामरूपम्‌ ।--युक्त्यनुशा० टी० पृ० ६० । 
सामान्य इंघा तियगृध्वंत्ताभेदात्‌ । ४-३ । सदृशपरिणाम स्तियंक्‌ खण्ड- 
मुण्डादिप गोत्ववत्‌ । ४-४। परापरविवत्तंग्यापि द्रव्यमूध्वेता मृदिव स्था- 
सादिपु'।४- ५।-- परीक्षामुख । ३ 'सामान्यं द्विविधं परमपरं च। तत्र पर 
सत्ता, अपर सत्ताव्याप्य॑ द्रव्यत्वादि ।"'“तत्र नित्यमनेकव्यवितव॒ुत्ति सामा- 
न्‍्यम्‌, नित्यत्वे सति स्वाश्रयान्योन्याभावसामानाधिकरण्यं वा। परमपि 
सामान्यमपरमपि तथाउपर तु सामान्य विशेषसंज्ञामपि लभते ।'--बशे- 
पिकसूत्रोप3 पृ० ३४ । तन्न युक्तम्‌ू--नित्येकरूपस्य गोत्वादे: क्रम-यौग- 
पद्माम्पामर्थक्रियाविरोधात्‌ । प्रत्येक परिसमाप्त्या व्यक्तिपु वृत्ययोगाच्चा- 
नेक॑ सदृशपरिणामात्मकमेवे ति तियंकसामान्यमुक्तम्‌ ।-प्रसेयर० ४-४, प्‌ ० 
१७६ । 'तच्चा5नित्यासबंगतस्वभावमम्युपगन्तव्यमू, नित्यसवंगतस्वभाव- 
त्वेडर्थक्रियाका रित्वायोगात्‌ ।**तत्‌ (सामान्य) सर्वेंसर्वंगतं स्वव्यक्तिसवे- 
गतं वा ? न तावत्सवंसवंगतम्‌; व्यक्त्यन्तराले5नु पलम्यमानत्पाद् थ वितस्वा- 
त्मवत्‌ ।!।* नापि स्वव्यक्तिसवंगतम्‌; प्रतिव्यक्ति परिसमाप्तत्वेनास्याउने- 





] मु पर्याया गुणा! । 2 सूप मु अनुवृत्त' । 3 झा प 'पृथुबुष्तो- 
दराद्याकार: । 


११८ न्याय-दीपिका 





कत्वानुषड्भाद्रथ क्तिस्वरूपवत्‌ । कात्स्न्येकदेशाम्यां वृत्त्यनुपपत्तेश्चासत्त्वम्‌ । 
किझच, एकत्र व्यक्तौ सर्वात्मना वत्तेमानस्यान्यत्र वृत्तिनें स्थात्‌ । तत्र हि 
वृत्तिस्तह शे गमनात्‌, पिण्डेन सहोत्पादात्‌, तहं शे सद्भावात्‌, भ्रंशवत्तया 
वा स्थात्‌ ? न तावद गमनादस्यत्न पिण्डे तस्य वृत्ति:; निष्कियत्वोप- 
गमात्‌ । किउ्च, पूर्वपिण्डपरित्यागेन तत्तत्र गच्छेत्‌, भ्रपरित्यागेन वा ? 
न तावत्परित्यागेन, प्राक्तनपिण्डस्य गोत्वपरित्यक्तस्यागोरूपताप्र स ज्भात्‌ । 
नाप्यपरित्यागेन, अपरित्यक्तप्राक्तन पिण्डस्यास्यानंशस्य रूपादेरिव गमना- 
सम्भवात्‌। न ह्मपरित्यक्तपूर्वाधाराणां रूपादीनामाघारान्तरसंक्रान्तिदृ ष्टा । 
नापि पिण्डेन सहोत्यादात्‌, तस्यानित्यत्वानुषज्भात्‌ । नापि तहं थे सत्त्वात्‌, 
पिण्डोत्पत्ते: प्राक्‌ तत्र निराधा रस्थास्थावस्थानाभावात्‌ । भावे वा स्वाश्रय- 
मात्रवृत्तित्वविरोध:। नाप्यंशवत्तया, निरंशत्वप्रतिज्ञानात्‌ । ततो व्यक्त्य- 
न्तरे सामान्यस्याभावानुष ड्भ: । परेषाँ प्रयोग: ये यत्र नोत्पन्ना नापि प्राग- 
वस्थायिनों नापि पश्चादन्यतों देशादागतिमन्तस्ते तत्राइसन्त:, यथा ख रो- 
त्तमाजुं तद्विषाणमु, तथा च सामान्य तच्छुन्यदेशोत्पादवति घटादिके 
वस्तुनि' इति । उक्त च-- 

ननयाति न व तत्रासीदस्ति पश्चान्न चांशवत्‌ | 

जहाति पूर्व नाधारमहो व्यसनसन्ततिः ॥/--प्रमेषक ० पृ० ४७३ । 

किञ्च, इदं सामान्य व्यक्तिम्यो भिन्‍न॑ चेत्‌; तत्‌ व्यक्त्युत्पत्ती उत्पद्यते 
न वा ? यद्युत॒द्यते, तद्देवानित्यत्वम्‌ । नोत्पद्यते चेत; तत्त उत्पत्तिप्रदेशे 
विद्यते न वा ? यदि विद्यते, व्यक्त्युत्पत्ते: पृवेमपि गृह त। ग्रथ तह शे 
तत्‌ नास्ति, उत्पन्ने तु व्यक्तिविशेषे व्यकत्यन्तराद ग्रागच्छति । ननु ततः 
तत्‌ आगच्छत्‌ पूर्वव्यक्ति परित्यज्य श्रागच्छति न वा ? प्रथमपक्षे तस्या: 
तद्रहितत्वश्वस डर: । अथापरित्यज्य, तत्रापि कि व्यक्त्या सहैयागच्छति कि 
वा केनचिदंशेन तत्रेव तिष्ठति केनचिदागच्छति ? प्रथमविकल्पे शावले- 
येडपि बाहुलेयोध्यम्‌! इति प्रतीति: स्यात्‌ । द्वितीयविकल्पस्त्वयुक्त:, 


३. परोक्ष-प्रकाश: ११६ 


न 'याति न च॒ त्त्रास्ते न 'पश्चादस्ति 'नांशवत।। 
“जहाति पूर्व नाघारमहो' व्यसनसन्तति:' ॥ [ ] 


इति दिग्नागदशित2द्षणगणप्रसरप्रसद्भात*। पृथुबुध्नो- 
दराकारादिदशनानन्तरमेव “घटो5यं घटोड्यं गौरयं गौरयम' 





निरंशत्वेनास्यांशवत्तया प्रवृत्त्यसम्भवात्‌ । सांशत्वे चास्य व्यक्तिवदनित्य- 
त्वप्रसड़: ।+-न्वायकुमु ० पृ० २८७, २८८॥ '्वचिदेकत्र नित्यात्मन्याश्रये 
सर्वात्मना वृत्तं सामान्यं समवायश्च तावत्‌ उत्पित्सुप्रदेशे प्राग्गासीदनाश्रित- 
त्वप्रसड्भातू, नानयतो याति सर्वात्मना पूर्वाघारापरित्यागादन्यथा तदभाव- 
प्रसज्भात्‌, नाप्येकदेशेन, सांशत्वाभावात्‌, स्वयमेव पच्चा:द्भूवति स्वप्रत्यय- 
कारित्वात्‌, श्राश्नय विनाश च न नश्यति नित्यत्वात्‌, प्रत्येक परिसमाप्तं 
चेति व्याहृतमेतत्‌ ।--अप्टस. पृ. २१६। एतदुक्तानेव दोषान्‌ दिग्ना- 
गोक्तकारिकया मूले दीपिकाकारों दर्शयति न यातीति । 


१ गोत्वादिसामान्य हि व्यक्त्यन्तरं न गच्छति निष्क्रियत्वोपगमात्‌ । 
२ व्यक्तिदेशे, यत्र गोपिण्ड उत्पद्यते तत्र न गोपिण्डोत्पादात्पुव॑ विज्ञते, 
देशस्यापि तस्य गोत्वापत्ते:। ३ न वा गोपिण्डोत्पादानन्तरं तेन सहोत्यद्यते, 
तस्य नित्यत्वाम्युपगमात् । अन्यथाउनित्यत्वानुष ज्रात्‌ । ४ न चांशसहितं 
निरंशत्वप्रतिज्ञानात्‌, अ्रन्यथा सांशत्वप्रसद्भातू। ५न च प्राक्तनमाघारं 
गोपिष्ड त्यजति, तस्यागोत्वापत्ते: । ६ तदेव॑ गोत्वादिसामान्यस्य नित्येक- 
स्वंगतत्वाम्युपगमे एतर्दूषणन परिमुच्यते सोध्यं योग: । अहो प्राइचर्य कष्ट 
वा एतेषामपरिहार्या व्यसनसन्तति: दूषणपरम्परा, वृथा स्थितिरितियावत्‌ । 
७ कारिकेयं धर्मकीत्तिविरचिते प्रमाणवात्तिकेषि (१-१५३) मूल- 
रूपेणोपलम्यते । परमत्र ग्रन्थकृता नामोल्लेखपुरस्सरं दिग्नागस्योक्ता। ततः 
सम्भवति दिग्नागस्थेव कस्यचिद्‌ ग्रन्थस्येयं कारिका स्यादिति । ८ दिग्नागे- 





] प मु 'नाशवत्‌' । 2 सु दूषित । 


१२० न्याये-दीपिका 


इत्याद्यनुवत्तप्रत्ययसम्भवात्‌' । 'विशेषो5पि स्थूलोथ्यं धटः, 
सूक्ष्म:' इत्यादिव्यावृत्तप्रत्ययालम्बनं। घटादिस्वरुपमेव । 'तथा 
चाह भगवान्‌ सारिएक्यनन्दिभट्टारक:--सामान्य-विश्ेषात्मा 
तदथ्थ:' [ परीक्षा ० ४-१] इति । 


$ ७७. पर्यायों द्विविध:--अ्रथंपर्यायो व्यञ्जनपर्यायर्चेति । 
तत्रार्थपर्यायों भूतत्वभविष्यत्वसंस्पर्श रहितशुद्धवत्तमानकालाव2- 
चिछन्नं वस्तुस्वरूपम्‌ | तदेतदृजुसूत्रनयविषयमामनन्त्यभियुक्ता: । 
एतदेकदेशावलम्विन: खलु सौगता: क्षणिकवादिन: | व्यञ्जनं 
व्यक्ति: प्रवृत्तिनिवृत्तिनिवन्धन॑ जलानयनायर्थक्रियाका रित्वम्‌3, 
तेनोपलक्षितः पर्यायो व्यञ्जनपर्याय:, मृदादे: [यथा] पिण्ड- 
स्थास-कोश-कुशूल-घट-कपालादय:4 पर्याया: । 


नोकतकारिकया दर्शितानि दृषणानि, तेषां गणः समृहस्तस्य प्रसरो 
विस्तरस्तस्य प्रसड्भस्तस्मादित्यथ: । 


१ अ्नुगतप्रतीतिभावात्‌ । ततो घटत्वादिसामान्यं घटादिव्यक्ते: कथ- 
ड्चिदर्मिन्नमेवेत्यवसेयम्‌ । २ तदुक्त परोक्षामुखे-'विशेषश्च ।४-६। पर्याय- 
व्यतिरेकभेदात्‌ ।४-७॥ एकस्मिन्‌ द्वव्ये क्रमभाविन: परिणामा: पर्याया 
आत्मनि हपंबिषादादिवत्‌ ।४-८। अर्थान्तरगतो विसदृशपरिणामों व्यतिरेकों 
गो-महिषादिवत्‌' ।४-६। ३ स्वोवतमेव प्रमाणयति तथा चाहेति । ४ संक्षे- 
पत: सामान्य विशेषं च्‌ निरूप्य पर्यायं निरूपयितुमाह पय्रिति । 





। मु वलम्बनं ॥ 2 प मु कालत्वाव । 3 श्रा 'निवन्धनजलानय- 
ताथथंक्रियाकारित्वें, मप सु 'निवन्धनजलानयनादर्थक्रियाका रित्व' । 
4 द कपालमालादय: । 


अप +-न_-_+-ननन- तीन न ७....ल.€.€2-..3..3..०...... 
् -339-4-3७७५७ नमन न क» लमनम» «न» अमन... 3.3. ७-3०» ००००... 
आता ++_्०व न. 


३. परोक्ष-प्रकाश: १२१ 


$ ७८. 'यावद्द्रव्यमाविन: सकलपर्यायानुवत्तिनो ग्रुणा: 


'बस्तुत्व-रूप-रस-गन्ध-स्पर्शादय: । मुद्द्रव्यसम्बन्धिनों हि वस्तु- 
त्वादय: पिण्डादिपर्यायाननुवत्तन्ते, न तु पिण्डादय: स्थासादीन्‌ । 
तत। एव पर्यायाणां गुणेभ्यो भेद:' यद्यपि सामानन्‍्यविशेषौ पर्यायौ 


तथापि सद्धे-.तग्रहणनिबन्धनत्वाच्छब्दव्यवहा रविपयत्वाच्च।मम2 


१ गुर्ण लक्षयति याबदिति। २ वस्तुत्वप्रमेयत्वादय: सामान्यगृणा: । 


रूपरसादयों विशेषयग्रुणा: | तेपां लक्षणं तु--- 


सर्वेष्यविशेषेण हि ये द्रव्येष च गणाः भ्रवत्तन्ते । 

ते सामान्यगुणा इह यथा सदादि प्रमाणतः सिद्धम्‌ ॥ 

तस्मिन्नेव विवक्षितवस्तुनि मरना इहेदमसिति चिज्जा:। 

ज्ञानादयो यथा ते द्रव्यप्रतिनियमिता विशेषग॒णा: ॥॥ 
-अश्रध्यात्मसक० २-७, ८। 


३ गुणपर्याययों: को भेद: ? इत्यत्रोच्यते, सहभाविनों गुणा:, क्रमभा- 


विन: पर्याया इति । गुणा हि द्रव्येण सह त्रिकालावच्छेदेन वत्तंन्ते, न तु 
पर्याया:, तेषां क्रमवत्तित्वादिति भाव:। तथा चोक्तमू--- 


अन्वधिन: किल नित्या गुणाइच निर्मुणावयवा हानन्तांशा: । 

द्रव्धाश्रया विनाञ्मप्रादर्भावा:ः स्वशक्तिभिः शइवत्‌ ॥ 

व्यतिरेकिणो ह्ानित्यास्तत्काले द्रव्यतन्मयाश्चापि । 

ते पर्षाषा द्विविधा द्रव्यावस्थाविशेषधर्माशा: ॥। 
“-अध्यात्मकक ० २-६, €। 

४ ननु सामान्यविशेषावपि पर्यायावेव, तत्कथमत्र तयो: परयायिभ्य: 


प्रथग निर्देश इत्यत श्राह यद्यपीत्ति। सामान्यविशेषौ यद्यपि पर्यायावेव 
तथाप्या55गमप्रकरणानु रोधात्त यो: पृथग्‌निर्दशकत्तंव्यस्यावश्यकत्वादिति । 


| द अत । 2 सु “निबन्धनस्य शब्दव्यवहारविपयत्वादागम' । 


१२४ न्याय-दीपकः 


8 ८०. तथवाजीवस्य।! मृद्द्रव्यस्थापि मुदः पिण्डाकारस्य 
व्ययः, पृथुवुध्नोदराकारस्योत्याद:, मुद्रपस्य भ्रवत्वमिति सिद्ध- 
मुत्पादादियुक्तत्वमजीवद्रव्यस्य2/ ! स्वामिसमन्तभद्राचार्याभि- 
मतानु3सारी वामनो5पि सदुपदेशात्प्राकतनमज्ञानस्वभावं हन्तुमु- 
परितनमर्थज्ञानस्वभाव॑ स्वीकत्त॑ च यः समर्थ आत्मा स॒ एवं 
शास्त्राधिकारीत्याह “न ञश्यास्त्रमसद्द्रव्येप्वथंवत्‌/[ |इति। 
तदेवमनेकान्तात्मक॑ वस्तु प्रमाणवाक्यविषयत्वादर्थत्वेनाव- 
तिप्ठते। तथा च प्रयोग:--'सवंमनेकास्तात्मक सत्त्वात्‌ । यदुक्‍्त- 
साध्यं न, तन्नोक्तसाधनम्‌, यथा गगनारविन्दमिति । 

$ ८१. ननु यद्यप्यरविन्द गगने नास्त्येव तथापि सरस्यस्तीति 
ततो न सत्त्वरूपहेतु4व्यावृत्तिरिति5 चेतु; तहि तदेतदरविन्दमस- 
घिकरणविश्ेषापेक्षया सदसदात्मकमनेकान्तमित्यन्वयदृष्टान्तत्व॑' 
भवतेव प्रतिपादितमिति सन्तोप्टव्यमायुप्मता । 'उदाह्तवाक्ये- 


भद्राचाय: -- 
प्रमाणयोचरो सन्‍्तो भदाभंदो न संवतो । 
तावेकन्नाविरुद्दो ते गणमुख्यविवक्षया ॥ 
--आ्राप्तमो ० का० ३६। 
१ यदुक्‍्त म्‌ू-- 
'तद॒द्रव्यपर्यायात्मा<थों बहिरन्‍्तइच तत्त्वत: ।' 
“-जलघीय० का० ७ ! 
२ अरविन्दस्येति शेष: । ३ प्रत्यक्षेणानुमानेन च वस्तुनो5नेकान्ता- 
) मु 'तथवाजीवद्रव्यस्थापि' २ म सु 'मजीवस्य । 3 मु भिमतमतानु' । 
4 भरा म मु 'सत्वहेतु' । 5 द सु इति' नास्ति । 


३. परोक्ष- प्रकाश: १२५ 


नापि सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणां मोक्षकारणत्वमेव, न संसार- 
कारणत्वमिति विषयविभागेव कारणाका रणात्मकत्व॑ प्रतिपायते । 
स्व वाक्‍्यं सावधारणम्‌ इति न्‍्यायात्‌ । एवं प्रमाणसिद्धमने- 
कान्तात्मक वस्तु । 


[नयं स्वरूपतः प्रका रतश्च निरूप्य सप्तभड्लीप्रतिपादनम्‌ | 
$ ८२. नया विभज्यन्ते। | ननु को&्यं नयो नाम2 ? उच्यते ; 
प्रमाणगृहीता्थकदेशग्राही 'प्रमातुरभिप्रायविशेष:3 । “नयो ज्ञातु- 
रमिप्राय:” [लघीय०का० ५२] इत्यभिधानात्‌ । स नय: संक्षेपेण 
देधा--द्रव्या थिकनय: पर्यायाथिकनयश्चेति। तत्र द्रव्याथिकनय: 





त्मकत्व॑ प्रसाध्यागमेनाषि तत्मसाधनार्थभाह उद्दहतेति | अयं भाव:-- 
'सम्यग्दर्ध नज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग:” इत्यागमो यथा सम्यग्दर्शनादि- 
त्रयाणां समुदितानां मोक्षका रणत्वं प्रतिपादयति तथा संसारकारणत्वाभाव- 
मपि । तथा चागमादपि सम्यर्दशनादीनां कारणाकारणात्मकत्वमनेकान्त- 
स्वरूपं प्रतियादितं बोद्धव्यम्‌ । 

१ श्रुतज्ञानिन: । अ्रभिप्रायो विवक्षा। २ सम्पूर्णश्लोकस्त्वित्थमू-- 

ज्ञानं प्रमाणमात्मादेरुपायो न्यास इदृष्यते । 
नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तो:5र्थपरिपग्रहः ॥ 

३ नयो ट्विविध:--द्रव्याथिक: पर्यायाथिकश्च । पर्यायाथिकनयेव 
पर्यायतत्त्वमधिगन्तव्यम्‌ । इतरेपां नामस्थापनाद्रव्याणां द्रव्याधिकेन, सामा- 
न्यात्मकत्वात्‌ ।--सर्वार्थंसि० १-६। यथोकते श्रीविद्यानन्दस्वासिभि:--- 

संक्षेपाद द्रौ विशेषेण द्रव्यपर्यायगोचरों ।--त० इलो० पृ० २६८। 





। द 'अथ नयं विभजति' पाठ:॥ 2 द ताम नयः । 3 समर 
'नयः' इत्यघिकः पाठ: । 


१२२ न्याय-दीपिका 


प्रस्तावे तयो: पृथगूनिर्देश: । तदनयोर्गूणपर्याययो: द्वव्यमाश्रयः, 
“गुणपययवद्‌ द्वव्यय्‌  [तत्त्वार्थभू ० ५-२८ | इत्याचार्यानुशासनात्‌ । 
तदपि सत्त्वमेव "सत्त्वं द्रव्यम्‌ू[. |इत्यकलड्भीयवचनात्‌2। 


[सत्त्व॑ द्विधा विभज्य द्योरप्यनेकान्तात्मकत्वप्रूपणम्‌ | 
6 ७६. 'तदपि जीवद्रव्यमजीवद्रव्यं चेति संक्षेपतों द्विवि- 
धम । 'द्वयमप्येतदुत्पत्तिविनाशस्थितियोगि “उत्पादव्ययश्रौव्य- 
युक्त सत्‌" [तत्त्वार्थयू० ५-३०] इति निरूपणात्‌५ तथा हिं-जीव- 





१ उपदेशात्‌ । २ भगवता श्रीउमास्वातिनाः्प्युक्त मू-- सद्द्रव्यलक्ष- 
णम्‌'--तत्त्वायंसु० ५-२६। ३ सत्त्वमपि। ४ जीवद्रव्यमजीवद्रव्यं चापि । 
५ समनन्‍्तभद्रस्वामिभिरपि तथव प्रतिपादनात्‌ । तथा हि-- 


घट-मौलि-सुवर्णार्थो नाझोत्पाद-स्थितिष्वयम्‌ । 

शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ 

पयोग्रतोी न दध्यत्ति न पयोछषत्ति दथिम्नतः । 

भ्रगोरसव्रतो नोभे तस्मात्तत्वं श्रयात्मकम्‌ ।॥॥ 
“-पभ्राप्तमी ० का० ५६, ६० | 


इदमत्राकृतम्‌--सर्व हि. वस्तुजात॑ प्रतिसमयमुत्पादव्यय ध्रौग्यात्मक 
समनुभूयते | घटाथिनों हि जनस्थ घटविनाझे शोक:, मुकुटाथिनों मुकुटो 
त्पादे हु, सुवर्णाथिनश्व॒ सुवर्णसत्वे माध्यस्थ्यं जायमान दृश्यते। न चतद्‌ 
निहेतुक॑ सम्भवति । तेन विज्ञायते सुवर्णादिवस्तु उत्पादादित्रयात्मकम्‌, 
तदन्तरेण शोकाद्यनुपपत्तेरिति । एवं 'यस्य पयो दुग्धमेवाहं भुझ्जे इति ब्रत॑ 





] द 'तद्वदनयो' । 2 प्रा प “इत्याकरज्ञयचनात्‌', स्‌ 'इत्याकरजबचनात्‌' 
पाठ: । मुले द प्रते: पाठो निश्षिप्त:। स च युक्त: प्रतिभाति ।-सम्पा० । 


३, परोक्ष-प्रकाश: १२३ 


द्रव्यस्य स्व प्रापकपुण्योदये सति मनुष्यस्वभावस्य व्यय :, दिव्य [- 
स्वभावस्योत्पाद:, चेतन्यस्वभावस्य ध्रौव्यमिति । जीवद्रव्यस्य 
'सबर्थकरूपत्वे2 पुण्योदयवेफल्यप्रसड्भात्‌ । सवेथा भेदे पुण्यवा- 
नन्‍्य: फलवानन्य इति पुण्यसम्पादनव॑यथ्यंप्रसड्भात'। 3परोप- 
कारेउ्प्यात्मसुकृतार्थ मेव प्रवत्तनातृ4 तस्माज्जीवद्रव्यरूपेणाभेदो 
मनुष्य5देवपर्याय रूपेण भेद इति 6प्रतिनियतनयनि रस्तविरोधों 
भेदाभेदौ प्रामाणिकावेव' । 





नियम:, नासौ दध्यत्ति--दधि भुंक्ते । यस्य च दध्यहं भुज्जे इति ब्रतम्‌ 
नासो पयो5त्ति--दुग्धं भुंक्ते । यस्य चायग्रोरसमहं भुज्जे इति ब्रतम्‌, नासा- 
वुभयमत्ति । कुत: ? गोरसछूपेण तयोरेकत्वात्‌ । दुग्धव्रतस्यथ दधि७हूपेणा- 
भावात्‌, दधिब्रतस्थ पयोरुपेणाभावात्‌, अ्रगोरसब्रतस्य दर्षिदुग्धरूपेणा- 
भावात्‌ । तस्मात्तत्त्वं वस्तु त्रयात्मक॑ स्थित्युत्पत्तिव्ययात्मक॑ सुघटमेतद- 
नेकास्ते जैनमते इति ।---श्राप्तती० बु० का० ६०। श्रीपण्डितप्रवर- 
राजमल्लेनाप्युवत मू-- 

कहिचित्पय्यंयविगर्मव्येति व्रव्यं हा देति समकाले । 

प्रन्यं: पर्ययभवनंधमंद्रारेण शाइवतं द्रव्यम्‌ ॥ 
--प्रध्यात्मक ० २-१६ । 
१ पययिम्य: सर्वथाउभेदे । २ मनुष्यादिपर्यायेम्यो जीवद्रव्यस्थ कथ- 
ज्चिदप्यन्वयाभावे कृतस्यथ फलाभावादकृतस्य च फलप्राप्ते: पुण्यसम्पादन 
व्यथमेव स्थात्‌ । कृतनाश्ाकृताभ्यागमप्रसद्भश्च स्थादिति भाव: । ३ नही- 
मावनुभूयमानो भेदाभेदौ मिथ्याभूतौ विरुद्धो वा। तथा चोक्‍तं श्रीमत्समन्त- 


!मम्‌ देव । 2मप कान्तरूपे, स्‌ कान्तरूपत्वे'। 3म 


च् 


'कारोध्प्या', म्‌ 'कारस्याप्या'। 4 प (्रत्तमानात्‌', मु 'प्रवत्तमातत्वात' । 


5 मु 'मनुष्यपर्यायदेवपर्याय' । 6 दे 'प्रतिनियम' । 


१२४ न्याय-दी पक 

8 ८०. तथवाजीवस्य। मृद्द्रव्यस्थापि मृद: पिण्डाकारस्य 
व्यय:, पृथवुध्नोदराकारस्योत्पाद:, मुद्रपस्य ध्रुवत्वमिति सिद्ध- 
मुत्पादादियुक्तत्वमजीवद्रव्यस्य2 ! स्वासिसमन्तभद्राचार्याभि- 
मतानु3सारी वामनो5पि सदुपरदेशात्प्राकतनमज्ञानस्वभावं हन्तुमु- 
परितनमर्थज्ञानस्वभावं स्वीकत्तुं च यः: समर्थ आत्मा स एव 
शास्त्राधिकारीत्याह “न शास्त्रमसद्द्रव्येप्वधवत्‌”[. [इति। 
तदेवमनेकान्तात्मक॑ वस्तु प्रमाणवाक्यविषयत्वादर्थत्वेनाव- 
तिष्ठते । तथा च प्रयोग:--'सवमनेकान्तात्मक सत्त्वात्‌ । यदुक्‍्त- 
साध्यं न, तन्नोक्तसाधनम्‌, यथा गगनारविन्दमिति । 

$ ८१. ननु यद्यप्यरविन्द गगने नास्त्येव तथापि सरस्यस्तीति 
ततो न सत्त्वरूपहेतु4व्यावृत्तिरिति5 चेत्‌; तहि तदेतदर विन्दम- 
धिकरणविशेषापेक्षया सदसदात्मकमनेकान्तमित्यन्वयदुष्टान्तत्व॑' 
भवतंव प्रतिपादितमिति सन्तोष्टव्यमायुष्मता । 'उदाहतवाक्ये- 


भद्राचाय: -- 
प्रमाणयोचरों सन्‍्तो भेदाभेदों न संव॒ृती । 
तावेकत्राविरुद्ों ते गणमुख्यविवक्षया ॥ 
-“-श्राप्तमी ० का० ३६ । 
१ यदुक्‍्तम्‌-- 
(वृद्रव्यपर्यायात्मा5र्थों बहिरन्तइच तत्त्वतः ।' 
जजलेघीय ० का० ७ । 
२ अरविन्दस्येति शेप: । ३ प्रत्यक्षेणानुमानेन च वस्तुनो5नेकान्ता- 





] म्‌ 'तथवाजीवद्रव्यस्थापि' २ म मु मजीवस्य । 3 मु 'भिमतमतानु । 
4 श्रा म मु सत्वहेतु ।5 व म्‌ इति' नास्ति । 


३. परोक्ष- प्रकाश: १२५ 


नापि सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणां मोक्षकारणत्वमेव, न संसार- 
कारणत्वमिति विषयविभागेन कारणाका रणात्मकत्व॑ प्रतिपादते । 
सर्व वाक्य सावधारणम्‌ इति न्‍्यायात्‌ । एवं प्रमाणसिद्धमने- 
कान्तात्मक वस्तु । 


[नयं स्वरूपत: प्रका रतश्च निरूप्य सप्तभद्ठीप्रतिपादनम्‌ | 
$ ८२. नया विभज्यन्ते।। ननु को5यं नयो नाम2 ? उच्यते; 
प्रमाणगृहीताथकदेशग्राही 'प्रमातुरभिप्रायविशेष:3 | “नयो ज्ञातु- 
रभिप्राय:”' [लघीय०का० ५२] इत्यभिधानात्‌ । स नय: संक्षेपेण 
देधा'--द्रव्या थिकनय: पर्यायाथिकनयश्चेति। तत्र द्रव्या थिकनय: 





त्मकत्वं प्रसाध्यागमेनापि तत्प्रसाधनार्थभाह उद्दाहतेति | झ्रयं भाव:-- 
सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मीक्षमार्ग:' इत्यागमो यथा सम्यग्दर्शनादि- 
त्रयाणां समुदितानां मोक्षका रणत्व प्रतिपादयति तथा संसारकारणत्वाभाव- 
मपि । तथा चागमादपि सम्यग्दशंनादीनां कारणाकारणात्मकत्वमनेकान्त- 
स्वरूपं प्रतिपादित बोद्धव्यम्‌ । 

१ श्रुतज्ञानिन: । अ्रभिप्रायों विवक्षा। २ सम्पूर्णश्लोकस्त्वित्थ मु-- 

ज्ञानं प्रसाणमात्मादेरपायों न्यास इष्यते । 
नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तो5थंपरिग्रहः ॥ 

३ नयो द्विविध:-द्रव्याथिक: पर्यायाथिकश्च । पर्यायारथिकनयेन 
पर्यायत्तत्वमधिगन्तव्यम्‌ । इतरेपां नामस्थापनाद्रव्याणां द्रव्याथिकेन, सामा- 
न्यात्मकत्वात्‌ ।--सर्वार्थंसि० १-६। यथोकतं श्रीविद्यानन्दस्वासिभि:--- 

संक्षेपाद द्रौ विशेषेण द्रव्यपर्यायगोचरों /--त० इलो० पृ० २६८। 





] द अ्थ नय॑ विभजति' पाठ:। 2 द 'ताम नय:। 3 सम 
'नयः इत्यघिकः पाठः । 


१२६ धभ्याय-दीपिका 


द्रव्यपर्यायरूपमेकाने कात्मकमनेकान्त प्रमाणप्रतिपश्षमर्थ विभज्य 
पर्यायाथिकनयविषथस्य भेदस्योपसरजनभावेनावस्थानमात्रमश्य- 
नुजानन। स्वल्पिय॑, द्रव्यमभेदभेव व्यवहा रयति, “नयान्तरविषय- 
सापेक्ष: सन्नय:'.[ ]इत्यमिधानात्‌' । यथा सुवर्णमान- 
येति। पत्र दव्याथिकनयाभिप्रायेण सुवर्णद्रव्यानयनचोदनायां 
कटक॑ कुर्ंडलं केयूरं चोपनयन्नुपनेता कृती भवति, सुबर्णरूपेण 
कटकादीनां भेदाभावात्‌ । द्रव्याथिकनयमुपसजंनी कृत्य प्रवत्तमान- 
पर्यायाथिकनयमवलम्ध्य कुण्डलमानयेत्युक्ते न कटकादौ प्रवत्त॑ते, 
कटकादिपर्यायात्‌ कुण्डलपर्यायस्य भिन्‍नत्वात्‌2। ततो द्वव्याथिक- 
नयाभिप्रायेण सुवर्ण स्यादेकमेव । पर्यायाथिकनयाभिप्रायेण स्याद- 
नेकमेव। क्रमे णोभयनयाभिप्रायेण स्यादेकमनेक च3 । युगपदुभय4- 
नयाभिप्रायेण स्थादवक्तव्यम्‌, युगपत्प्राप्तेव नयद्येन विविक्‍्त- 
स्वरूपयो रेकत्वानेकत्वयो विमर्शासम्भवात्‌ । न हि युगपदुपनतेन 
शब्दद्येन घटस्य प्रधानभूतयो 5रूपवत्त्वरसवत्त्वयोविवित्तस्वरू- 
पयो: प्रतिपादनं शक्यम्‌ | तदेतदवक्तव्यस्वरूपं तत्तदभिप्रायैरुष- 





स द्रव्याथिक: पर्यायाथिकरच | द्रवति द्रोष्यति भद्गुवत्‌ इति द्रन्यम्‌, 
तदेवार्थो३स्ति यस्य सी द्रव्याथिक: ।' लघीय० का० स्वो० ३० । 
१ उक्त च-- द 
मेदाभेदात्मके शेये भेदाभवाभिसन्धय:। 
ये तेः्पेक्षानपेक्षाम्यां लक्ष्यन्ते नयवुनं या: ॥--लघीय ०का० ३० । 





। व मम्यनुजातान: । 2 मु “कटकादिपर्यायस्य ततो भिन्‍नत्वातू। 3 
द 'च नास्ति | 4 द एवं च युगपदुभय'। 5 झा म सु 'हपत्वरसत्वयो'। 


३. परोक्ष-प्रकाश: १२७ 


नतेने कत्वादिना समुचित स्थादेकमवक्‍तव्यम्‌, स्थादनेकमवक्‍त- 
व्यम, स्थादेकानेकमवक्‍्तव्यमिति स्थात्‌ । सैंधा नयविनियोग- 
परिपाटी सप्तभज्ीत्युच्यते, भड्धशब्दस्य वस्तुस्वरूपभेदवाचक- 
त्वात्‌ सप्तानां भड्भानां समाहारः सप्तभद्भीति' सिद्धे: । 

8८३. नन्वेकत्र वस्तुनि 'सप्तानां भज्ातां कथं सम्भव: इति 
चेत; यर्थकस्मिन रूपवान घट: रसवान्‌ गन्धवान स्पशवानिति 
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१ ननु केयं सप्तभद्ी इति चेत; उच्यते; 'प्रश्नवशादेकत्र वस्तु 
न्यविरोधेन विधिप्रतिषेघकल्पना सप्तभद्भी--तच्चार्थवात्तिक १-६ । 
न्यायविनिश्वयेषषि श्रीमदकलऊु:देवे रक्त म्‌--- 

ब्रव्यपर्यायसासान्यविशेषप्रविभागत: । 
स्पादिधिप्रतिषंधाम्यां सप्तभड़ी प्रवत्तते ॥४५१॥ 


श्रीयश्ञोविजयो5प्याह-'एकत्र वस्तुस्येकैकर्षर्भपर्यनुयीगवशादविरोधेन 
व्यस्तयो: समस्तयोश्च विधिनिषेघयो: कल्पनया स्यात्काराद्धित: सप्तषा 
वाक्यप्रमोग: सप्तभड्जी । इयं च सप्तभड़ी वस्तुनि प्रतिपर्यायं सप्तविध- 
घर्माणां सम्भवात्‌ सप्तविघसंशयोत्थापितसप्तविषजिज्ञासामूलसप्तविध- 
प्रश्नानु रोधादुपपद्यते /-जनतकंभा० पृ० १६। 'ननु एकत्राईपि जीवादि- 
वस्तुनि विधीयमाननिषिष्यमानानन्तघर्मंसद्भावात्तत्कल्पनाश्नन्तभज्ी 
स्पात्‌ (न तु सप्तभड्जी ); इति चेनन; अ्नन्‍्तानामपि सप्तभज्भीनामिष्ट- 
त्वात्‌, तत्रैकत्वानेकल्वादिकल्पनयाधप सप्तानामेव भज्जूनामुपपत्ते:, 
प्रतिपाद्यप्रशनानां तावतामेव सम्भवात्‌, प्रश्नवशादेव सप्तभड़ीति नियम- 
वचनात्‌ । सप्तविष एवं तत्र प्रश्न: कुत इति चेत्‌, सप्तविधजिज्ञासा- 
घटनात्‌ । सापि सप्तविधा कुत इति चेत्‌, सप्तधा संशयोत्पत्ते: । सप्तधेव 
संशय: कथमिति चेत्‌, तद्विषयवस्तुघमंसप्तविधत्वात ।--अ्रष्डस ० पृ० 
१२५, १२६। २ के ते वस्तुनिष्ठा: सप्त धर्मा इत्यत्रोच्यते (१) सत््वम्‌, 


१२८ न्याय-दीपिका 


पृथव्यवहा रनिबन्धना। रूपवत्त्वादिस्वरूपभेदा: सम्भवन्ति तथै- 
वेति सनन्‍्तोष्टव्यमायष्मता । 

8 ८४. एवमेव परमद्रव्याथिकनयाभिप्रायविषय: परमद्रव्य॑ 
सत्ता2, तदपेक्षया “एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म, नेह नानास्ति किझचन *, 
संद्रपेण चेतनानामचेतनानां च भेदाभावात्‌ । भेदे तु सद्विलक्षण- 
त्वेन तेषामसत्त्वप्रस ड्रात्‌ । 

8८५. ऋजुसूत्रनयस्तु परमपर्यायाथिक: । स हि भूतत्व भवि- 
प्यत्वाभ्यामपरामृष्ट शुद्ध वत्तमानकालावच्छिन्नवस्तुस्वरूपं 3 परा- 
मृशति । तन्नयाभिप्रायेण बौद्धाभिमतक्षणिकत्वसिद्धि: । एते नया- 
भिप्राया: सकलस्वविषयाशेषात्मकमनेकान्तं प्रमाणविषय विभज्य 
व्यवहारयन्ति। स्यादेकमेव वस्तु द्रव्यात्मना न नाना4, स्यान्नानैव 
पर्यायात्मना नेकमिति । तदेतत्पतिपादितमाचायंसमन्तभद्र- 
स्वामसिभिः-- 

गनेकान्तोः्प्यने कान्त: प्रमाण-नयसाधन: । 

ग्रनेकान्तः प्रमाणात्ते तदेकान्तो5पितान्नयात्‌ ॥ 

[स्वयम्भू० १०६ | इति। 





(२) असच्वमू, (३)क्रमापितोभय सत्त्वासत्त्वाख्यमू, (४) सहापितोभय- 
मवकक्‍तव्यत्वरूपमृ, (५) सत्त्वसहितमवकक्‍तव्यत्वमू, (६) ग्रसत्त्वसहितमव- 
क्तव्यत्वमू, (७) सत्त्वासत््वविशिष्टमवकतव्यत्वभिति । 

१ ननु सर्वस्य वस्तुनोंःनेकान्तात्मकत्वेडनेकान्तस्याप्यनेकान्तात्मकत्व॑ 





] व निवन्धन! । 2 मु 'परमद्रव्यसत्ता । 3 भ स्‌ 'वस्तुरूप॑ ।4 मर 
प म 'स्थादेकमेव द्वव्यात्मना वस्तु नो नाना ॥ 





३. परोक्ष-प्रकाश: १२६ 


'अनियतानेकधमंवद्वस्तुविषयत्वात्ममाणस्य, नियर्तकधमंवह्वस्तु- 
विषयत्वाच्च नयस्थ । य्येनामाहेतीं सरणिमुल्लडम्य सर्व्थेक- 
मेवाद्वितीयं ब्रह्म नेह नानास्ति किझज्चन, कथड्चिदपि। नाना 
नेत्याग्रह: स्यात्तदेतदर्था भास: | एततप्रतिपादक बचन मपि2 झाग- 
माभास:, प्रत्यक्षेण “सत्यं भिद्दा तत्त्वं भिदा” [ ] 
इत्यादिना5गमेन च बाधितविपयत्वात्‌ । सवंथा भेद एवं, न 
कथड्चिदप्यभेद इत्यत्राप्येवमेव' विज्ञेयम्‌ , सद्रपेणापि भेदेइसत:' 





परिकल्पनीयम्‌, तथा चानवस्था इत्यत्राह श्रनेकान्तोः्प्यनेकान्त इति । इद- 
मत्राकृतम्‌--प्रमाणनयसाधनत्वेनानेकान्तोप्यनेकान्तात्मक: । प्रमाणविष- 
यापेक्षया:नेकान्तात्मक:, विवक्षितनयविषयापेक्षया एकान्तात्मक:। एकान्तों 
ट्विविधः--सम्यग्रेकान्त: मिथ्येकान्तश्च । तत्र सापेक्ष: सम्यगेकान्त:, स एवं 
नयविषय: । अपरस्तु निरपेक्ष,, सन नयविपय:, अ्रपि तु दुनंयविषय:; 
मिथ्यारूपत्वात्‌ । तद॒क्तमू--“निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु तेडर्थ- 
कृत इति । तथा चानेकान्तस्याप्यनेकान्तात्मकत्वमविरुद्ध मु, प्रमाणप्रति- 
पन्ने वस्तन्यनवस्थादिदोपानवकाशादिति ध्येयम्‌ । 
१ प्रमाणनय्थों: को भेद: ? इत्यत ग्राह् अनियतेति । उक्त च-..- 
“प्रथ॑ स्थानेकरूपस्प थीः प्रमाणं तदंशधीः । 
नयो धर्मान्तरापेक्षी दुनंबस्तन्निराक्ृतिः ॥* 
२ तस्यापि प्रत्यक्षादिना बाधितत्वादर्थाभासत्वं बोध्यमिति भाव: । ३ सद्र- 


आएं थाा्एबधााा तन ााा आयात 33 आज कप पी 
| द 'तत्कथंचिदषि । 2झ्लाप 'एतत्थतिपादकमपि वचन, मे मर 


एतत्प्रतिपादकमतिवचरन | 


१३० स्याय-दीपिका 


प्रथक्रियाकारित्वासम्भवात्‌' । 


8 ८६- ननु प्रतिनियताभिप्रायगोचरतया प्रथगात्मनां पर- 
स्परसाहचर्यानपेक्षायां। मिध्याभूतानामे कत्वाने कत्वादीनां2 धर्मा- 


णां साहचर्यलक्षणसमुदायो5पि मिथ्येवेति चेत; तदड्भीकुर्महे, 
परस्परोपकार्योपकारकभाव विना स्वतन्त्रतया नरपेक्ष्यापेक्षायां 
पटस्वभावविमुख3तन्तुसम्‌ हस्य शीतनिवारणाद्यर्थक्रियावदेक त्वा- 
नेकत्वादीनामर्थ क्रियायां सामर्थ्याभावात्‌ कथड्चिन्मिथ्यात्व- 
स्थापि सम्भवात्‌ । तदुक्तमाप्तसोमांसायां स्वामिसमन्तभद्रा- 
चारे:-- 

'मिथ्यासम्‌हो मिथ्या चेन्न मिथ्येकान्तताउस्ति नः । 


जला 





पापेक्षयाउपि घटादिवस्तूनां सर्वथा भेदेउसत्त्वप्रसद्भात्‌ । तथा च खपुप्पव- 
देव तत्सरव स्थात्‌ । तदुक्तमू-- 
सदात्मना च भिन्‍न॑ चेत्‌ ज्ञान ज्ञेयाद हिधा5प्यसत्‌ । 


ज्ञानाभावे कर्थ ज्ञेयं बहिरम्तहच ते द्विषाम !! 
--श्राप्तमी० का० ३० । 


१ अथ्थक्तियाकारित्वं हि सतो लक्षणम्‌। असत्वे च तन्न स्थादिति 
भावः। २ श्रनेकान्ततत्त्वे दूषणमुद्भावयन्‌ परः शद्भूते नन्विति। 
३ स्वोक्तमेव प्रकरणकारः श्रौमत्समन्तभद्रस्वाभिवचनेन प्रमाणयति 
तदुक्‍्तमिति । ४ अस्या: कारिकाया अ्रयमर्थ:--ननु एकत्वानेकत्व-नित्य- 


] मु साहचर्यानपेक्षाणां । 2 मु मेकत्वादीनां' । 3 प “'विमुक्ततन्त- 
समूहस्य', भ 'विमुक्तस्य तन्तसमूहस्य' ' 


३, परोक्ष-प्रकाश: १३१ 


'निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु ते5थंकृत्‌' ॥१०५।॥इति | 


8 ८७. ततो “नयप्रमाणाभ्यां वस्तुसिद्धि: इति सिद्ध: 
सिद्धान्त: । पर्याप्तमागमप्रमाणम* । 
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त्वानित्यत्वादीनां सर्वर्थकान्तरूपाणां धर्माणां भिथ्यात्वात्तत्ममुदायरूप: स्था- 
द्वादिभिरभ्यूपगतोषनेकान्तो5पि मिथ्येव स्थात्‌। न हि विपकणिकाया 
विपत्वे तत्समृहस्याविपत्वं कैश्चिदश्यूपगम्यते । तन्न युक्तम्‌; मिथ्यासमूहस्य 
जैनैरनम्पुपगमात्‌ । मिथ्यात्वं हिं निरपेक्षत्वम, तच्च नास्माभिः स्वीक्रियते, 
सापेक्षाणामेव धर्माणां समूहस्यानेकान्तत्वाम्युपगमात्‌ । तत एवं चांर्थे- 
क्रियाका रित्वमृ, अर्थ क्रियाका रित्वाच्च तेपां वस्तृत्वम्‌ । कम-यौगपतद्याभ्यां 
ह्नेकान्त एवार्थक्रिया व्याप्ता, नित्यक्षणिकाग्रेकान्ते तदनुपपत्ते:। तथा 
च निरपेक्षा नया मिथ्या--अ्र्थक्रियाकारित्वाभावादसम्यकू, अ्रवस्तु 
इत्यथ्थ: । सापेक्षास्तु ते वस्तु--सम्यक्‌, अर्थक्रियाकारित्वादिति दिक्‌ । 


१ “निरपेक्षत्वं प्रत्यवीकधमेस्थ निराकृति: सापेक्षत्वमुपेक्षा, अन्यथा 
प्रमाणनयाविदेषप्रस ज्रात्‌ । घर्मान्तिरादानोपेक्षाहानि-लक्षणत्वात्‌ प्रमाणनय- 
दुनंयानां प्रकारान्तरासम्मवाच्च' । श्रष्टश ०का० १०८। २ते सापेक्षा नया: । 
३ अर्थक्रियाकारिणो भवन्तीति क्रियाध्याहार: | ४ पूर्वोक्तमेवोपसंहरति 
ततो इति । ४ नयशब्दस्थाल्पाच त रत्वात्‌ प्रत्यासत्तेत्रलीयानू इति न्या- 
याच्च पूर्वनिषातों वोध्य:। ६ यः खलु 'प्रमाणनयरधिगम:' इति सिद्धा- 
न्तः प्रकरणादावुपन्यस्त: स॑ सिद्ध इति भाव:। ७ आगमाख्य परोक्ष- 


प्रमाणं यथेप्सितं समाप्तम्‌ । 


१३२ न्याय-दीपिका 


'मदगुरो।वबंद्धमानेशों वद्धंमानदय।निधे:। 
क्रोपादस्ने हुसम्बन्धात्‌ सिद्धेयं न्‍्यायदोपिका2 ॥२७ 
इति श्रीमद्रद्ध मानभट्टारकाचाय्य गुरुकारुण्यसिद्धसार- 
स्वतोदयश्रीमदर्भिनवधर्म भूषणाचाय विरचितायां 
न्यायदीपिकायां परोक्षप्रकाशस्तृतोयः3 ॥३॥। 
समाप्तेयं न्‍्यायदीपिका । 


ना + 7 09 हि सन-०«>म_ 





१ भ्रन्थकारा: श्रीमदर्भिनवधसं भूषणयतय: प्रारब्धनिर्वहर्ण प्रकाशय- 

न्ताहुमें द्गुरो रिति । सुगममिदं पद्यम्‌ । समाप्तमेतत्प्रकरणम्‌ । 
जेनन्याय-प्र वेशाय बालानां हितकारकम्‌ । 
दोपिकाया: प्रकाशार्यं टिप्पणं रचितं मया ॥१॥ 
द्विसहर्स्न कवर्षाब्दे ख्याते विक्रमसंज्षके । 
भाद्स्य सितपञ्चम्यां सिद्धमेतत्सुबोधकम्‌ ॥२॥ 
मतिमान्यात्प्र मादाद्या यदत्र स्खलन क्वचित्‌ । 
संशोध्यं तद्धि विद्वद्धिः क्षन्तव्यं गुणदृष्टिसि: ॥३॥॥ 

इति श्रीमदर्भिनवधमंभूषणयतिविरचिताया नन्‍्यायदीपिकाया न्यायतीथं- 


जैनदर्शनशा स्त्रि-न्यायाचा यंपण्डितदरबारी लालेन रचित 
प्रकाशाख्यं टिप्पणं समाप्तम्‌ । 


* के 
न्‍ ३। + 


] द यदुगुरो पाठ:। 2 पद्यमिदं से प सम प्रतिषु नोपलम्यते । 3 प्रा 
प द 'परोक्षप्रकाशस्तृतीय:' पाठो नास्ति। तत्र आगमप्रकाश: इति पाठो 
वत्तते ।--सम्पा० । 





काम दविपननप्युपपत्तिचच्ुः 
समीक्षतां ते समहृष्टिरिष्टस । 
त्वयि प्र्‌ व॑ खंडितमानश्रक्षो 


भवत्यमद्रोषपि समन्तभद्ग: ॥ 
“>-स्वामिसमन्तभद्र । 





श्री-समन्तभद्राय नमः 
श्रीमदरभिनव-घमंभ्‌ षण -यति-विरचित 


न्याय-दीपिका 
हिन्दी अनुवाद 


--: 88 :--- 
पहला अकाश 
झ् 
मंगलाचरण ओर प्रन्थ-प्रतिज्ञा-- 
ग्रन्थ के श्रारम्भ में मंगल करना प्राचोन भारतोय प्रास्तिक 
परम्परा है। उसके प्रनेक प्रयोजन भ्रोर हेतु माने जाते हैं। १ निविध्न- 
शास्त्र-परि-समाप्ति २ शिष्टाचार-परिपालन ३ नास्तिकता-परिहार 
४ कृतज्ञता-प्रकाशन भौर ५ शिष्य-शिक्षा । इन प्रयोजनों को संग्रह 5 
करने बाला निम्नलिखित पद्च है, जिसे पण्डित भ्राशाधघरजी ने भ्रपने 
प्रतगारधममृत को टोका में उद्धत किया है :-- 
नास्तिकत्वपरोहारः शिष्टाचारप्रपालनम । 
पुण्यावाप्तिइच निरविध्न शास्त्रादाबाप्तसंस्तवात्‌ ॥ 
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इसमें नास्तिकतापरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, प्रुण्यावाप्ति प्रौर 
निर्थिष्नशास्त्र परिसमाप्तिको मड्भालका प्रयोजन बताया है। कृतज्ञता- 
प्रकाशनको.. प्राचार्य विद्यानन्दन और शिष्यशिक्षाको श्राचाय॑ 
झ्रभयदेवने'. प्रकट किया है । इनका विशेष खुलासा इस 
प्रकार है :-- 


१. प्रत्येक प्रन्थकारके हृदयमें ग्रन्थारम्भके समय सर्व प्रथम 
यह कामना श्रवर्य होती है कि मेरा यह प्रारम्भ किया प्रन्थरूप 
कार्य निविध्न समाप्त हो जाय। वेदिकदर्श तमें 'समाप्तिकासों- 
मड़लमाचरेत्‌' इस वाक्य को श्रति-प्रमाण के रूप में प्रस्तुत करके 


0 समाप्ति और मद्भल में कार्यंकारणभाव की स्थापना भी की गई हे। 


न्यायदर्शन श्रौर वेशेषिक दर्शन के पीछ के प्रनुयायिश्रों ने इसका 
श्रनेक हेतुओं श्रौर प्रमाणों द्वारा समर्थंत किया है। प्राचीन 
नंयायिकों ने! समाप्ति श्रौर मद्भल में श्रव्यभिचारी कार्यकारणभाव 
स्थिर करने के लिए विध्नध्वंसको सम्राप्ति का हार माना हे प्रोर 
जहाँ मड़ुल के होने पर भी समाप्ति नहीं देखी जातो बहाँ मड़ूल- 
में कुछ कमी ( साधनवंगुण्यादि ) को बतलाकर समाप्ति और 
मड्भूल के कार्यकारणभाव को सज्भति बिठलाई है। तथा जहाँ मड् ल- 





१ “अभिमतफलसिद्धे रभ्युपाय: सुबोध: 
भ्रभवति सच शास्त्रात्‌ तस्य चोतपत्तिराप्तात्‌ । 
इति भवति स पृज्यस्तत्मसादात्पबुद्ध- 
ने हि कृतमुपकारं साधवों विस्मरन्ति ॥।” 
--तत्त्वाथं इलो. प. २ । 
२ देखो, सन्मतितकंटीका प्‌. २ । 
३ देखो, सिद्धान्तमुक्तावली पृ. २, दिनकरी टीका पृ.६। 
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के बिना भी ग्रन्थ-समाप्ति देखी जाती है वहाँ श्रनिबद्ध वाचिक 
प्रथवा मानसिक या जन्मान्तरीय मड्भल को कारण माना जाता है। 
नवीन नेयायिकों का मत है कि मदड्भल का सीधा फल तो विध्न- 
ध्वंस है श्रोर समाप्ति ग्रन्थकर्त्ता की प्रतिभा, बुद्धि ओर पुरुषार्थ 
का फल हे। इनके मत से विध्नध्यंस। और मझ्ूल में कार्यकारण- 5 
भाव हे । 

जन ताकिक श्राचायं विद्यानन्द ने किन्‍्हीं जेनाचायं के नाम से 
निविध्नशासत्रपरिसमाप्ति को और वादिराज' आदि ने निविध्नता को 
सड़्ल का फल प्रकट किया है । 

२. मद्गल करना एक शिएष्ट कत्तंव्य हे। इससे संदाचार का 0 
पालन होता है। ग्रतः प्रत्येक शिष्ट ग्रन्थकार को शिष्टाचार परिपालन 
करने के लिए ग्रन्थ के आरम्भ में मड्भगल करना ग्रावश्यक है। 
इस प्रयोजन को श्रा० हरिभद्र और विद्यानन्द ने भी माना है । 


३. परमात्मा का गण-स्मरण करने से परमात्मा के प्रति ग्रन्थ- 
कर्त्ता की भक्ति और श्रद्धा तथा श्रास्तिक्यबुद्धि ख्यापित होती है। !5 
ग्रोर इस तरह नास्तिकता का परिहार होता है। श्रतः ग्रन्थकर्ता- 
को प्रन्थ के श्रादि में नास्तिकता के परिहार के लिए भी मड्भल करना 
उचित झ्नोर श्रावदयक है । 

४. अपने प्रारब्ध ग्रन्थ को सिद्धि में श्रधिकांशतः: गुरुजन हो 
निर्मित्त होते हैं। चाहे उनका सम्बन्ध प्रन्थ-सिद्धि में साक्षात्‌ हो 20 
या परम्परा। उनका स्मरण प्रवद्प ही सहायक होता है। परदि 
उनसे या उनके रखे शास्त्रों से सुबोधष न हो तो ग्रन्थ-निर्माण नहीं 





१ मुक्तावली १० २, दिनकरी पृ ६। २ तत्त्वाथंइ्लोकवात्तिक पृ० १। 
३े न्‍्यायविनिश्चयविवरण लिखितप्रति पत्र २४ अ्नेकान्तजयपताका पृ० २। 
५ तत्त्वार्थश्लो० पृ० १, आप्तप० पृ० ३। 
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हो सकता। इसलिये प्रत्येक कृतज्ञ प्रन्थकार का कत्तंव्य होता है 

कि वह श्रपने ग्रन्थ के आरम्भ में कृतज्ञता-प्रकाशन के लिए परा- 

पर गुरुओं का स्मरण करे। प्नतः क्ृतज्ञता-प्रकाशन भी मड्भल का 

एक प्रमुख प्रयोजन है। इस प्रयोजन को श्रा० विद्यानन्दादि ने 
5 स्वीकार किया है । 

५" ग्रन्थ के भ्रारम्भ में मद्भलाचरण को निबद्ध करने से दिष्यों, 
प्रशिष्यों श्रौर उपशिष्यों को मड्भाल करने को शिक्षा प्राप्ति होतो 
है। श्रतः 'विष्पा श्रपि एवं कुर्यु: श्र्थात्‌ शिष्य- समुदाय भी 
शास्त्रारम्भ में समड्भल करने को परिपाटी को कायम रक्‍खे, इस 

]0 बात को लेकर दशिष्य-शिक्षा को भी मद्भ ल के भ्रन्यतम प्रयोजन रूप में 
स्वीकृत किया है। पहले बतला श्राए हैं कि इस प्रयोजन को भो 
जनाचार्पों ने माना हे । 

इस तरह जनपरम्परा में मंगल करने के पाँच प्रयोजन स्वीकृत 
किए गए हैं। इन्हीं प्रयोजनों को लेकर ग्रन्थकार श्री अभिनव घधर्म- 

[5 भूषण भी श्रपने इस प्रकरण के प्रारम्भ में मद्भलाचरण करते हैं 
श्रौर प्रन्थ-निर्माण (न्याय-दीपिका के रचने) की प्रतिज्ञा करते हैं;--- 
वीर, श्रतिवीर, सन्‍्मति, महावीर शक्षौर वद्धंसान इन पाँच 
नाम विशिष्ट श्रन्तिम तीथंकर श्री व्ध मान स्वामी को श्रथवा »शन्त- 
रड्भः श्रोर बहिरद्भा विभूति से प्रकर्ष को प्राप्त समस्त जिनसमृह "को 
20 नमस्कार करके में (श्रभिनव धर्मभूषण) न्यायस्वरूप जिज्ञासु ब्रालकों 
(मन्द जनों) के बोधाय विज्ञद, संक्षिप्त और सुबोध न्याय-दोपिका' 
(न्याय-स्वरूप को प्रतिपादक पुस्तिका) ग्रन्थ को बनाता हूं । 
प्रमाण श्रौर नयके विवेचन को भूसिका-- 
'प्रमाणनवरधिगमः' [त० सू० १-६] यह महाज्ञास्त्र तत्त्वा्- 
25 सुन्न के पहले प्रध्याय का छठवाँ सूत्र है। वह परमसपुरुषा्थ--मोक्ष- 
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के कारणभूत' सम्यर्दर्शन, सम्यरज्ञान श्रौर सम्यकचारित्र के 
विषय जीव, प्रजीव, भ्राल़्षव, बन्ध, संबर, निमंरा श्रोर मोक्ष इन 
तत्वों का ज्ञान करानेवाले उपायों का प्रमाण झ्लौर नयरूप से 
निरूपण करता है; क्‍योंकि प्रमाण भ्रौर नय के द्वारा हो जीवादि 
पदार्थों का विश्लेषण पूृवक सम्यकज्ञान होता है। प्रमाण श्रौर 5 
नय को छोड़कर जीवादिकों के जानने में श्रन्य कोई उपाय नहीं 
है। । इसलिए जोवादि तत्त्वज्ञान के उपायभूत प्रमाण श्रोर नय 
भो विवेचनीय--व्यास्येयः हैं। यद्यपि इनका विवेचन करनेवाले 
प्राचीन ग्रन्थ विद्यमान हैं तथापि उनमें कितने ही ग्रन्थ विशाल 
हैं' भोर कितने , ही श्रत्यन्त गम्भीर हुै--छोटे होनेपर भी 0 
प्रत्यन्त गहन और दुरूह हैं। प्रतः उनमें बालकों का प्रवेश सम्भव 
नहीं है। इसलिए उन बालकों को सरलता से प्रमाण और नयरूप 
न्याय के स्वरूप का बोध करानेवाले शास्त्रों में प्रवेश पाने के लिए 
पह प्रकरण प्रारम्भ किया जाता है । 

उद्दें शादिख्पसे ग्रन्थ की प्रवत्ति का कथन-- 5 


इस ग्रन्थ सें प्रसाण और नय का व्याख्यान उदहृश, लक्षण- 
निर्देश तथा परीक्षा इन तीन द्वारा किया जाता है। क्योंकि विवेच- 
नोय. वस्तु का उहंश--नामोल्लेख किए बिना लक्षणकथन नहीं 


१सम्यग्दशनज्ञानचारिज्ञाणि मोक्षमार्ग:--त० सू० १-१। २ 'जीवा- 
जीवास्रवबन्धसंवरनिरज रामोक्षास्तत््वम्‌--त० सु० १-४ । ३ लक्षण और 
निक्षेपका भी यद्यपि शास्त्रों में पदार्थोके जानने के उपायरूपसे निरूपण है 
तथापि मुख्यतया प्रमाण भ्रोर नय ही ग्रधिगम के उपाय हैं। दूसरे लक्षण- 
के ज्ञापक होनेसे प्रमाणमें ही उसका अन्तर्भाव हो जाता है और निरक्षेप 
नयोंके विषय होनेसे तयोंमें शामिल हो जाते हैं । ४ प्रकलद्धु[दिप्रणीत न्याय- 
विनिर्चय ग्रादि । ५ प्रमेयकमलमात्तिण्ड बगैरह। ६ न्‍्यायविनिर्चय ग्रादि । 


0 
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हो सकता श्रौर लक्षणकथन किए बिना परीक्षा नहीं हो सकती 
तथा परीक्षा हुए बिना विवेचन--तिर्णयात्मक वर्णन नहीं हो 
सकता । लोक' और शञास्त्र' में भी उक्त प्रकार से (उद्द श, लक्षण- 
निर्देश और परीक्षा द्वारा ) हो वस्तु का निर्णय प्रसिद्ध हे । 

विवेचनोय वस्तु के केवल नामोल्लेख करने को उहूं श्य कहते हैं । 
जैसे 'प्रमाणनयेरधिगमः इस सृत्र द्वारा प्रमाण श्र नय का उहूंश्य 
किया गया है। मिली हुई प्रनेक वस्तुओं में से किसो एक वस्तु को 
प्रलग॒ करनेवाले हेतुको (चिन्ह को ) लक्षण कहते हैं। जसा कि 
श्री भ्रकलंकदेव ते राजवातिक में कहा है--'परस्पर सिली हुई 
वस्तुश्नों में से कोई एक बस्तु जिसके द्वारा व्यावृत्त ( श्रलग ) की 
जाती हैं उसे लक्षण कहते हैं।' 

लक्षण के दो भेद हैं---१ श्रात्मभूत और २ श्रनात्मभृत । 
जो वस्तु के स्वरूप में मिला हुप्रा हो उसे ग्रात्मभूत लक्षण कहते 
हैं। जंसे प्रग्नि को उष्णता। यह उष्णता अश्रग्नि का स्वरूप होतो 


ज-++४४७-+ ““++न+ 5“ अ्जज--+ +--०--- 





१ स्वणकार जेसे सुवर्ण का पहिले नाम निश्चित करता है फिर 
परिभाषा बांधता हैं और खोटे खरेके के लिए मसान पर रखकर परीक्षा 
करता है तब वह इस तरह सुवर्ण का ठीक निर्णय करता है। 

त्रिविधा चास्य शास्त्रस्थ प्रवृत्ति--उ ह शो लक्षणं परीक्षा चेति। 
तत्र नामधेयन पदाथमात्रस्याभिधान उहं शः । तत्रोहिष्टस्य तत्त्वव्यवच्छेद- 
को धर्मो लक्षणम्‌ । लक्षितस्थ यथा लक्षणमुपपद्मते नवेति प्रमार्णरवघारणं 
परीक्षा [--न्यायभा० १-?१-२ । 

३ लक्षण के सामन्यलक्षण और विशेष लक्षण के भेदसे भी दो भेद 
माने गए हैं। यथा--तद्‌ द्वेघा सामान्यलक्षणं विश्येषलक्षणम्‌ च ।! 
प्रमाणसी० पृ० २ । न्यायदीपिकाकार को ये भेद मान्य हैं। जैसा कि 
ग्रन्थ के व्याख्यान से सिद्ध है। पर उनके यहां कथन न करने का कारण 
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हुई भ्रग्तिकों जलादि पदार्थों से जुदा .करतों है। इसलिए उष्णता 
श्रग्नि का श्रात्मभृत लक्षण है। जो वस्तु के स्वरूप में मिला हुथ्रा 
न हो--उससे पृथक्‌ हो उसे श्रनात्मभूत लक्षण कहते हैं। जंसे 
दण्डो पुरुष का दण्ड । “दण्डो को लाओं ऐसा कहने पर दण्ड 


पुरुष में न मिलता हुग्रा ही पुरुष को पुरुषभिन्न पदार्थों से पृथक 5 


करता है। इसलिए दण्ड पुरुष का ग्रनात्मभृत लक्षण है। जेंसा कि 
तत्त्वार्थ राजवात्तिकभाष्य ओं कहा हैः--'अश्रश्नि की उष्णता प्रात्म- 
भूत लक्षण है श्रौर देवदत्त का दण्ड श्रनात्मभूत लक्षण है । 
प्रात्ममृत श्रोर श्रनात्मभूत लक्षण में यही भेद है कि आात्मभूत 
लक्षण वस्तु के स्वरूपमय होता है श्रौर प्रनात्मभृत लक्षण वस्तु के 
स्वरूप से भिन्न होता है और वह वस्तु के साथ संयोगादि सम्बन्ध से 
सम्बद्ध होता है । 

असाधारण धर्म के कथन करने को लक्षण कहते हैं ऐसा किन्‍्हों 
(नंयायिक और हेमचन्द्राचार्य ) का कहना है; पर वह ठीक नहों है । 


0 


क्योंकि लक्ष्यरूप धमिवचन का लक्षणरूप धर्मवचनन के साथ सामा- 5 


नाधिकरण्य (शाब्द सामानाधिकरण्य) के श्रभाव का प्रसड्भध भश्राता है । 
इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार हैः-- 


यदि भ्रसाधारण धर्म को लक्षण का स्वरूप माना जाय तो लक्ष्य- 
वचन और लक्षणवचन में सामानाधिकरण्य नहीं बन सकता। 


यहे नियम हे कि लक्ष्य-लक्षणभावस्थल में लक्ष्ययचन और 20 


लक्षणबचन॒ में एकार्थप्रतिपादकत्वरप सामानाधिकरण्यप्रवद्नय 
होता है। जेसे ज्ञानी जोवः भ्रथवा 'सम्यजज्ञानं प्रमाणम इनमें 


यह है कि आत्मभूत और शअनात्मभूत लक्षणों के कथन से ही उनका कथन 
हो जाता है। दूसरे, उन्होंने राजवात्तिककार की दृष्टि स्वीकृत की है जिसे 
श्राचार्य विद्यानन्द ने भी भ्पनाया है । देखो, त० इलो० पृ० ३१८ । 





0 


5 


20 


2 


(४२ न्याय-दीपिका 


शाब्द सामानाधिकरण्य है। यहाँ “जीव: लक्ष्ययचन है; क्योंकि जीब- 
का लक्षण किया जा रहा है। और '"ज्ञानो' लक्षणवचन है। क्योंकि 
वह॒ जीव को श्रन्य श्रजीबादि पदार्थों से ब्यावृत्त कराता है। 'ज्ञानवान्‌ 
जीव है! इसमें किसी को विवाद नहों है। श्रब यहाँ देखेंगे कि 
जीव: शब्द का जो श्रयं है वही 'ज्ञानीं शब्द का श्रर्थ है। और 
जो 'ज्ञानी शब्द का श्र है वही 'जीव: शब्द का है। श्रतः दोनों- 
का वाच्यार्थ एक है। जिन दो दाब्दों-पदों का वाच्यार्थ एक होता 
है उनमें शाब्दसामानाधिकरण्य होता है। जंसे 'नोलं कमलम्‌' यहाँ 
स्पष्ट है। इंस तरह ज्ञानी लक्षणवच्नन में और “जीव: लक्ष्यवचन- 
में एकार्थप्रतियादकत्वरूप शाब्दसामानाधिकरण्य सिद्ध है। इसी प्रकार 
'सम्यज्ञानं प्रमाणम यहाँ भी जानना चाहिए। इस प्रकार जहाँ 
कहीं भो निर्दोष लक्ष्यलक्षणभाव किया जावेगा वहाँ सब जगह 
शाब्दसामानाधिकरण्य पाया जायगा । इस नियम के अनुसार 
असाधारणधमंबचन लक्षणम्‌' यहाँ असाधारणधर्म जब लक्षण होगा 
तो लक्ष्य धर्मों होगा और लक्षणवचन धर्मोवचन तथा लक्ष्यवचन 
धर्मोवचत माना जायगा । किन्तु लक्ष्यरूप धर्मोबचन का और 
लक्षणरूप धरंवचन का प्रतिपाद्य श्रथं: एक नहों है । धर्मंबचन 
का प्रतिपाद् श्रय॑ तो धर्म है और धमंवचन का प्रतिपाद्य श्र 
धर्मा है। ऐसी हालत में दोनों का प्रतिपाद्य श्र्थ भिन्न भिन्‍न होने से 
धर्मोरूप लक्ष्ययचन और धमंरूप लक्षणवचन में एकाथ्ंप्रतिपाद- 
कंत्वरूप सामानाधिकरण्य सम्भव नहीं है श्लौर इसलिए उक्त प्रकार 
का लक्षण करने में शाब्दसामानाधिकरण्याभावप्रयक्त भ्रसम्भव दोष 
आता है । 


भ्रव्याप्ति दोष भी इस लक्षण में श्राता है। दण्डादि असाधा- 
रण धर्म नहों हैं, फिर भी वे पुरुष के लक्षण होते हैं। श्रग्नि को 
उष्णता, जीव का ज्ञान भ्रादि जैसे श्पने लक्ष्य में मिले हुए होते 
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हैं इसलिए वे उनके श्रसाधारण धर्म कहे जाते हैं | वेंसे दण्डादि पुरुष में 
मिले हुए नहों हैं--उससे पृथक हैं श्रौर इसलिए वे पुरुष के असाधारण 
धर्म नहीं हैं । इस प्रकार लक्षणरूप लक्ष्य के एक देश अनात्मभूत दण्डादि 
लक्षण में भ्रसाधारण धर्म के न रहने से लक्षण (अ्रसाघारण धर्म) 


श्रव्याप्त है । 
इतना हो नहीं, इस लक्षण में शअ्रतिव्याप्ति दोष भी श्राता है । 


शावलयत्वादि रूप प्रव्याप्त नाम का लक्षणाभास भी ग्रसाधारणघर्म है। 
इसका खुलासा निम्न प्रकार है :--- 
मिथ्या भ्र्थात्‌--प्रदोष लक्षण को लक्षणाभास कहते हैं। उसके 


तीन भेद हैं :--९ श्रव्याप्त, २ अतिव्याप्त और ३ अ्रसमभ्भवि । लक्ष्य के 0 


एक देश में लक्षण के रहने को श्रव्याप्त लक्षणाभास कहते हैं। जंसे गायका 
शावलयत्व । शावलेयत्व सब गायों में नहीं पाया जाता वह कुछ ही 
गायों का घम्मं हे, इसलिए श्रव्पाप्त है । लक्ष्य और अलक्ष्य में 
लक्षण के रहने को अतिव्याप्त लक्षणाभास कहते हैं। जैसे गाय का हो 
पशुत्व ( पशुपता ) लक्षण करना। यह 'पशुत्व' गायों के 
सिवाय श्रद्॒वादि पशुओं में भो पाया जाता है इसलिए 'पशुत्व' 
भ्रतिव्याप्त है। जिसको लक्ष्य में वृत्ति बाधित हो ग्रर्थात्‌ जो लक्ष्यमें 
बिलकुल हो न रहे वह ग्रतम्भवि लक्षणाभास है। जैसे मनष्य का 
लक्षण सींग । सांग किसी भी मनुष्य में नहीं पाया जाता। 
झतः वह अपम्भवि लक्षगाभास है। यहाँ लक्ष्य के एक देश 
में रहने के कारण शावलयत्व' श्रव्याप्त है, फिर भी उसमें 
ऋसाधारगवमंत्व रहता है--“शावलेयत्व” गाय के श्रतिरिकत प्रस्यत्र 
नहीं रहता-गाय में ही पाया जाता है। परन्तु वह लक्ष्यम्‌त 
समस्त गायों का व्यावत्तंक -अ्रश्वादि से जुदा करनेवाला नहीं है-- 
कुछ ही गायों को व्यावृत्त कराता है । इसलिए श्रलक्ष्यभूत श्रव्याप्त 
लक्षणभास में प्रसाधारणधर्म के रहने के कारण श्रतिव्याप्ति भी 
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है । इस तरह भ्रसाधारण धर्म को लक्षण कहने में सम्भव, भ्रव्याप्ति 
श्रौर भ्रतिध्याप्ति ये तीनों हो दोष शब्राते हैं। श्रतः पूर्वोक्त (मिली 
हुई प्रनेक वस्तुओं में से किसो एक वस्तु के अलग करानेवाले 
हेतुकों लक्षण कहते हैं ) ही लक्षण ठीक है। उसका कथन करना 
लक्षण-निर्देश है। 

विरोधी नाना युक्तिथों की प्रबलता और दुबंलता का निर्णय करने के 
लिए प्रवत्त हुए विचार को परीक्षा कहते हैं। वह परीक्षा 'बदि ऐसा हो 
तो ऐसा होना चाहिए और यदि ऐसा हो तो ऐसा नहों होना चाहिए 
इस प्रकार से प्रवत्त होतो है । 


प्रमाण के सामान्य लक्षण का कथन--- 


प्रमाण और नयका भी उद्ृश्ञ सूत्र (प्रमाणनयरधिगमः') में हो किया 
गया है। श्रब उनका लक्षण -निर्देश करना चाहिए । और परीक्षा यथा- 
बसर होगो । 'उद्दश के श्रनुसार लक्षण का कथन होता है! इस न्याय के 
अनुसार प्रधान होने के कारण प्रथमतः उदिष्ट प्रमाण का पहले रुक्षण 
किया जाता है । 

'सम्यस्जानं प्रमाणम्‌ अ्रथत्‌-सच्चे ज्ञान को प्रमाण कहते 
हैं--जो ज्ञान यथार्थ है वही प्रमाण है । यहां 'प्रमाण' लक्ष्य है; 
क्योंकि उसका लक्षण किया जा रहा है और 'सम्यग्ज्ञानत्व' (सच्चा 
ज्ञानपना ) उप्तका लक्षण है ; क्योंकि वह 'प्रमाण” को प्रमाणशिन्‍्न 
पदार्थों से व्यावृत्त कराता है। ग्राय का जंसे 'सास्तादि' और 
श्रग्िनि का जैसे 'उष्णता' लक्षण प्रसिद्ध है। यहां प्रमाण के लक्षण में 
जो 'सम्पक! पद का निवेश किया गया है बह संशय, विपयंय और 
अनध्यवसाय के निराकरण के लिए किया है; क्‍योंकि ये तीसों 
ज्ञान श्रप्रमाण हैं--भिश्याज्ञान हैं। इसका खलासा निम्न प्रकार 


है :-- 
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विरुद्ध श्नेक पक्षोंका श्रवगाहन करनेवाले ज्ञानको संशय 
कहते हैं। जंसे--यह स्थाणु (डुँठ ) है या पुरुष है? यहाँ 
'स्थाणुत्व, स्थाणृत्वाभाव, पुरुषत्व श्रौर पुरुषत्वाभाव इन चार 
प्रथवा 'स्थाणत्व श्रोर पुरुषत्व” इन दो पक्षोंका श्रवगाहन होता है । 
प्रायः संध्या आदिके समय मन्द प्रकाश होनेके कारण दूरसे मात्र 
स्थाणु श्रौर पुरुष दोनों में सासान्यरूपसे रहनेवाल ऊँचाई श्रादि 
साधारण धर्मोके देखने और स्थाणुगत टेढ़ापन, कोटरत्व श्रादि 
तथा पुरुषगत शिर, पर आझ्रादि विशेष धर्मोके साधक प्रमाणोंका 
प्रभाव होनेसे नाना कोटियोंको श्रवगाहुन करनेवाला यह संशय 
ज्ञान होता हे । 

विपरीत एक पक्षका निईचय करनेवाले शञानकों विपयंय कहते हैं । 
जैसे--सोपमें “यह चांदी है' इस प्रकारका ज्ञान होना। इस ज्ञानमें 
सवृशता श्रादि कारणींसे सोपसे विपरीत चाँदोसें निशचय होता है । 
अतः सीपमें सोपका ज्ञान न करनेवाला और चॉदीका नि३सय करनेवाला 
यह शान विपयंय भाना गया है । 

क्या है' इस प्रकारके श्रनिश्वयरूप सामान्य ज्ञानकों प्रनध्यव- 
साय कहते हैं। जेसे--मार्गमें चलते हुए तृण, कंटक श्रादिके स्पर्श 
हो जानेपर ऐसा ज्ञान होना कि “यह कया है ।' यह ज्ञान नाना पक्षों- 
का अ्रवगाहून न करनेसे न संशय है श्रौर विपरोत एक पक्षका 
निश्चय न करनेसे न विपयंय है। इसलिए उवत दोनों ज्ञानोंसे यह 
ज्ञान पृथक ही है । 

ये तोनों ज्ञान प्रपने गृहीत विषयमें प्रमिति--यथार्थताको 
उत्पन्न न॑ करनेके कारण प्प्रमाण हैं, सम्पस्शान नहों हैं । 
ग्रतः 'सम्यक' पदसे इनका व्यवच्छेद हो जाता है । ओर 
ज्ञान पदसे प्रमाता, प्रमिति ओर शव शब्दसे प्रसेथकी व्या- 
बृत्ति हो जाती है । यद्यपि निर्दोष होनेके कारण सम्यक्‍त्व' 
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उनमें भो है, परन्तु 'ज्ञानत्व' ( ज्ञानपना ) उनमें नहीं है। इस 
तरह प्रमाणके लक्षणमें दिये गये 'सम्यक' श्रौर "ज्ञान! ये दोनों पद 
साथंक हैं । 
गद्भा-प्रमाता प्रितिकों करनेवाला है। श्रतः वह ज्ञाता ही है, 
5 ज्ञानरूप नहीं हो सकता। इसलिए ज्ञान पदसे प्रमाताकी तो व्यावृत्ति 
हो सकती है । परन्तु प्रभिति की व्यावृत्ति नहीं हो सकती । कारण, 
प्रभमिति भी सम्यग्ज्ञान है । 
समाधान--यह कहना उस हालतमें ठोक है जब ज्ञान पद यहाँ 
भावसाधन हो । पर 'ज्ञायतेष्नेनेति ज्ञानम्‌' श्र्थात्‌ जिसके दारा जाना 
]0 जावे वह ज्ञान है। इस प्रकारकी व्युत्पत्तिकों लेकर ज्ञान पद करण- 
साधन दृष्ट है। 'करणाधारे चानट' [१-३-११२] इस जंनेद्- 
व्याकरणके सृत्रके श्रनुसार करणमें भी “ग्रनट' प्रत्ययका विधान है । 
भावसाधनमें ज्ञानपदका श्रर्थ प्रमति होता है। झौर भावसाधनसे 
करणसाधन पद भिन्‍न है। फलितार्थ यह्‌ हुआ कि प्रमाणके लक्षणमें 
5 ज्ञान पद करणसाधन विवक्षित है, भावसाधन नहीं। श्रत:ः ज्ञान पदसे 
प्रमितिकी व्यावृत्ति हो सकती है । 
इसी प्रकार प्रमाणपद भी 'प्रमोयतेष्नेनेति प्रमाणम इस 
व्युत्पत्तकों लेकर करणसाधन करना चाहिए। प्रन्यथा 'सम्यग- 
ज्ञान प्रमाणन यहाँ करणसाधनरूपसे प्रयकक्‍त '“सम्यग्लान' पदके 
20 साथ “प्रमाण पदका एकार्धप्रतिपादकत्वरूप समानाधिकरण्य 
नहीं बन सकेगा। तात्पयं यह कि "प्रमाण यदकोीं करणसाधन 
न मानने पर शोर भावसाधन मानने पर 'प्रमाण' पदका अ्रर्थ 
प्रसति होगा शौर 'सम्यसज्ञान' पदका भ्रथं प्रमाणशञान होगा 
शोर ऐसी हालतसें दोनों पदोंका प्रतिपाश्य प्र्थ भिन्न-भिन्न होनेसे 
25 ज्ञाब्द सामानाधिकरण्य नहीं बन सकता। प्रतः 'प्रमाण' पदको 
फरणसाधन करना चाहिए। इससे यह बात सिद्ध हो गई कि 
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प्रज्ञाननिवृत्ति श्रथवा भ्रथंपरिच्छेदरूप प्रमितिक्रियामें जो करण 
हो वह प्रमाण है। इसी बातकों झाचाय वादिराजने श्रपने 
प्रमाणनिर्णय [ पृ० १ ] में कहा है :--'प्रभाण वही है जो 
प्रसमितिक्रियके प्रति साधकतमरूपसे करण ( निपमसे कार्यका 
उत्पादक ) हो। 

गड्ूू7--इस प्रकारसे (सम्यक्‌ भ्रौर ज्ञान पद विशिष्ट) प्रमाणका 
लक्षण माननेपर भी इन्द्रिय श्र लिड्भादिकोंमें उसकी ग्रतिव्याप्ति 
है। क्योंकि इन्द्रिय और लिड्रादि भी जाननेरूप प्रमित्तिक्रियामें करण 
होते हैं । 'झ्रांखसे जानते हैं, धूमसे जानते हैं, शब्द्स जातते हैं! इस 
प्रकार का व्यवहार हम्‌ देखते हो हैं ? 

समाधान--इच्द्रियादिकोंमें लक्षणकी अ्रतिव्याप्ति नहीं है; क्योंकि 
इन्द्रियादिक प्रस्ततिके प्रति साधकतम नहों हैं। इसका खुलासा इस 
प्रकार है :--- 

'प्रस्तेिति प्रमभाणका फल ( कार्य ) है! इसमें किसी भी (वादी 
प्रथवा प्रतिवादी ) व्यक्तिको विवाद नहों है--सभीको मान्य है । 
भ्रोर बह प्रमिति भ्ज्ञाननिवृत्तिस्वरूप है। अ्रतः उसकी उत्पत्ति- 
में जो करण हो उसे श्रज्ञान-विरोधी होना चाहिए। किन्तु इच्द्रि- 
यादिक भ्रज्ञानके विरोधी नहों हैं; क्योंकि श्रचेतन ( जड़ ) हैं। 
ग्रतः प्रज्ञान-विरोधी चेतनधर्म--ज्ञाको ही करण मानना यक्त 
है। लोकमें भी श्रन्धकारकों दूर करनेके लिए उससे विरुद्ध 
प्रकाशकों ही खोजा जाता है, घटाविककों नहीं। क्योंकि घटादिक 
भ्रग्षकारके विरोधी नहीं हैं--प्रन्धकारके साथ भी थे रहते हैं प्रौर 
इसलिए उनसे भ्रन्धकारकी निवृत्ति नहीं होतो । वह तो प्रकाशसे हो 
होतो है । ल्‍ 

दूसरो बात यह है, कि इन्द्रिय वर्गरह श्रस्वसंवेदी (अ्रपनेको 
न जाननेवाले ) होनेसे पदार्योक्ा भो ज्ञान नहीं करा सकते हैं। 
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जी स्वयं श्रपना प्रकाश नहों कर सकता है वह दूसरेका भी प्रकाद नहीं 
कर सकता है। घटकोी तरह। किन्तु ज्ञान दीपक श्रादिकी तरह 
श्रपत्रा तथा श्रन्य पदार्थोका प्रकाशक है, यह श्रनुभव्स सिद्ध है। श्रतः 
यह स्थिर हुप्ना कि इच्धिय वर्गरह पदार्थोंके ज्ञान करानेमें साधकतम 
5 न होनेके कारण करण नहों है । 
आाँखसे जानते हैं! इत्यादि व्यवहार तो उपचारतस प्रवृत्त होता 
है भश्रौर उपचारकी प्रवृत्ति में सहकारिता निमित्त है। श्रर्थात्‌ इन्द्रयादिक 
ग्रथंपरिच्छेदर्मे ज्ञानके सहकारी होनेसे उपचारस परिच्छेदक मान लिये 
जाते हैं । वस्तुत: मुख्य परिच्छेदक तो शान हो है। श्रतः इन्द्रियादिक 
]0 सहकारो होनेसे प्रमिति क्रिया मात्र साधक हैं, साधकतम नहीं । और 
इसलिए करण नहीं हैं। क्योंकि श्रतिशयवान्‌ साधकविशेष (प्रसा- 
घारण कारण ) ही करण होता है। जंसा कि जंनेन्द्र व्याकरण 
[ १।२११३ | में कहा है--साधकतमं करणम्‌' श्रर्थात्‌--अ्रतिशय- 
विशिष्ट साधकका नाम करण है'। श्रतः इच्चियादिक में लक्षण की 
5 ग्रतिव्याप्ति नहों है । 
शडभूब--इ न्द्ियादिकोंमें लक्षणकी श्रतिव्याप्ति न॑ होनेपर भी धारा- 
बाहिक ज्ञानोंमें श्रतिव्याप्ति है; क्योंकि वे सम्यक ज्ञान हैं । किन्तु उन्हें 
श्राहंत सत--जन दर्शन में प्रमाण नहीं माना है ? 
समाधान--एक ही घट (घड़े) में घटविषयक श्रज्ञानके निरा- 
20 करण करनेके लिए प्रवृत्त हुए पहले घटल्ञानसे घटकी प्रमिति (सम्यक 
परिच्छित्ति) हो जानेपर फिर 'यह घट है, यह घट है” इस प्रकार 
उत्पन्न हुए ज्ञान धारावाहिक ज्ञान हैं। ये ज्ञान भ्रज्ञान-निवृत्तिरूप 
प्रसितिके प्रति साधकतम नहीं हैं; क्योंकि अ्ज्ञानकी निवत्ति पहले 
ज्ञानसे ही हो जाती है। फिर उनमें लक्षणकों भ्रतिव्याप्ति कंसे हो 
25 सकती है ? क्योंकि यह गहीतग्राही हैं--ग्रहण किये हुए ही श्रथंको 
ग्रहण करते हैं । 
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शद्भूग--यदि गुहीतग्राही ज्ञानको भ्रप्रमाण मानेंगे तो घटको जान 
लेनेके बाद दूसरे किसी कार्यमें उपयोगके लग जानेपर पीछे घटके 
ही देखनेपर उत्पन्त हुआ पहदचाद्र्तो ज्ञान श्रप्रमाण हो जायगा। 
क्योंकि धारावाहिक ज्ञानकी तरह वह भी ग्रहोतपग्राही हैं--अ्रपूर्वार्थ- 
ग्राहक नहीं है ? ' 

समाधान--महीं; जाने गये भी पदार्थमें कोई समारोप--संशय 
ग्रादि हो जानेपर वह पदार्थ श्रदृष्ट--नहीं जाने गयेके ही समान हैं । 
कहा भी है--दृष्टोषपि समारोपात्तादृक! [ परीक्षा० १-५ | श्रर्थात्‌ 
ग्रहण किया हुआ सी पदार्थ संशय श्रादिके हो जाने पर ग्रहण नहीं किये 
हुएके तुल्य है । 

उक्त लक्षणकी इन्द्रिय, लिड्र, शब्द श्र धारावाहिक ज्ञानमें 
श्रतिव्याप्तिका निराकरण कर देनेसे निविकल्पक सासरान्यावलोकनरूप 
दर्शनमें भी श्रतिव्याप्तिका परिहार हो जाता है। क्योंकि दर्शन 
ग्रनिश्चयस्वरूप होनेसे प्रसतिके प्रति करण नहीं हे । दूसरी बात यह 
है, कि दर्शन निराकार ( प्रनिश्वयात्मक ) होता है और निराकारमें 
झानपना नहीं होता। कारण, “दर्शन निराकार ( निविकल्पक ) 
होता है और ज्ञान साकार ( सबिकल्पक ) होता है ।” ऐसा 
झागमका वचन है। इस तरह प्रमाणका 'सम्यक ज्ञान यह लक्षण 
झतिव्याप्त नहीं है। श्रोर न॒श्रव्याप्त है; क्योंकि प्रत्यक्ष और परोक्ष- 
रूप प्रपने दोनों लक्ष्योंमें व्यापकरूपसे विद्यमान रहता है। तथा 
प्रसम्भवी भी नहीं है, क्योंकि लक्ष्य ( प्रत्यक्ष भौर परोक्ष ) में उसका 
रहना बाधित नहों हे--वहां वह रहता है। श्रतः प्रमाणका उपर्युक्त 
लक्षण बिल्कुल निर्दोष है । 

प्रमाणके प्रामाण्यका कथन--- 

शदुए--प्रमाणका यह प्रामाण्य क्या है, जिससे “प्रमाण प्रमाण 
कहा जाता है, भ्रप्रमाण नहीं ? 
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समाधान--जाने हुए विषयमें व्यभिचार (प्रन्यथापन) का न 
होना प्रामाण्य है। श्रर्थात्‌ ज्ञानके द्वारा पदार्थ जेसा जाना गया है वह 
वसा ही सिद्ध हो, श्रन्य प्रकार सिद्धन हो, यही उस ज्ञानका 
प्रामाण्य (सच्चापन) है। इसके होनेसे ही ज्ञान प्रमाण कहा जाता 

5 है भश्रोर इसके न होनेसे श्रप्रमाण कहलाता है । 

शड्भू--प्रामाण्यकी उत्पत्ति किस प्रकार होतो है ? 

समाधान-- सोमांसक कहते हैं कि स्वतः होतो है। "स्वतः 
उत्पत्ति कहनेका सतलब यह है कि ज्ञान जिन कारणोंसे पंदा 
होता है उन्हों कारणोंसे प्रामाण्य उत्पन्न होता है--उसके लिए 

0 भिन्‍न कारण (गुणादि) श्रपेक्षित नहीं होते। कहा भी है 'ज्ञानके 
कारणोंसे श्रभिन्त कारणोंसे उत्पन्न होना उत्पत्तिमें स्वतस्त्व है।' 
पर उनका यह कहना विचारपूर्ण नहीं है। क्योंकि ज्ञानसामान्य- 
की उत्पादक सामग्री ( कारण ) संशय कश्रादि मसिथ्याज्ञानोंमें भी 
रहती है। हम तो इस विषयमें यह कहते हैं कि ज्ञानसामान्यकी 

]5 सामग्री सम्यम्लान और भसिथ्याज्ञान दोनोंमें समान होनेपर भी 
'संशयादि भ्रप्रमाण हैं श्रौर सस्यगज्ञान प्रमाण है, यह विभाग 
(भेद) बिना कारणके नहीं हो सकता है। ग्रतः जिस प्रकार संश- 
यादिमें प्रप्रमाणताको उत्पन्न करनेवाले काचकामलादि दोष श्रौर 
चाकचिक्यश्रादिको ज्ञानसामान्यया सामग्रीके श्रलावा कारण 

20 मानते हैं। उसी प्रकार प्रमाणमें भी प्रमाणताके उत्पादक कारण 
ज्ञानकी सामान्यसामग्रीसे भिन्‍न निर्मलता श्रादि गुणोंको श्रवध्ष्य 
मानना चाहिये। प्रन्यथा प्रमाण श्रौर भ्रप्रमाणका भेद नहों हो 
सकता है । 

शद्भू7--प्रमाणता और प्रप्रमाणताके भिन्‍त कारण सिद्ध हो 

25 भी जायें तथापि भ्रप्रमाणता परसे होती है श्रौर प्रामाणता तो स्वतः 


ही होतो है ? 


पहला प्रकाश १५१ 


समाधान--ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। क्योंकि यह बात तो 
विपरीत पक्षमें भी समान है। हम यह कह सकते हैं कि 'भ्रप्रमाणता 
तो स्वतः होती है और प्रमाणता परसे होती है'। इसलिए भ्रप्रमाणता- 
की तरह प्रभाणता भी परसे हो उत्पन्न होती है। जिस प्रकार वस्त्र- 
सासान्यको सामग्री लाख वस्त्रमें कारण नहीं होती--उसके लिए दूसरों 
ही सामग्री आकश्यक होती है उसी प्रकार ज्ञानसामान्यकी सामग्री 
प्रमाणमात्रमें कारण नहीं हो सकती है। क्योंकि दो भिन्‍न कार्य प्रवदय 
ही भिन्‍न भिन्‍न कारणोंसे होते हैं । ' 

धद्भु[--प्रामाण्यका निश्चय कंसे होता है ? 

समाधान--अश्रम्यस्त क्थियमें तो स्वतः होता है श्रोर भ्रनभ्यस्त 
विषयमें परसे होत! है। तात्पर्य यह है कि प्रामाण्यकी उत्पत्ति तो सत्र 
परसे ही होतो है, किन्तु प्रामाण्पका नि*१वय परिचित विषयमें स्वतः 
झ्रौर ग्रपरिजित विषयमें परतः होता है । 

शद्भूग-- भ्रभ्यस्त विषय क्‍या है ? श्रोर श्रनम्थस्त विषय क्या है ? 

समाधात--परिचित-कई बार जाने हुए शभ्रपने गांवके तालाबका 
जल वगरह भ्रम्यस्त विषय हैं श्रोर प्रपरिचित--नहीं जाने हुए दूसरे 
गाँवके तालाबका जल व्गरह भ्रनम्यस्त विषय हैं । 

शंका--स्वतः क्या है प्लौर परतः क्‍या है ! 

समाधान--शानका निशचय करानेवाले कारणोंके द्वारा हो 
प्रामाण्यका निएचय होता 'स्थतः है शोर उससे भिन्‍न कारणोंसे 
होना 'परत:' है । 

उनमेंसे प्रम्यस्त विषयमें जल है! इस प्रकार ज्ञान होनेपर 
ज्ञानस्वरूपके निइचयके समयमें हो ज्ञानगत प्रामाणताका भी निश्चय 
प्रवदय हो जाता है। नहीं तो दूसरे ही क्षणमें जलमें सन्देहरहित 
प्रवत्ति नहीं होतो, किन्तु जलझानके बाद ही सन्देहरहित प्रवृत्ति 
प्रवक्यय होतो है। श्रतः श्रभ्यासदशामें तो प्रामाण्यका निदचय 
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स्वतः हो होता है। पर श्रनभ्यासदक्षामें जलज्ञान होनेपर 'जल- 
ज्ञान मुझे हुआ इस प्रकारसे ज्ञानके स्वरूपका निश्चय हो जाने 
पर भी उसके प्रामाण्यका निश्चय प्रन्य ( ग्रथक्रियाज्ञान श्रथवा 
संवादज्ञान) से ही होता है। याद प्रामाण्यका निश्चय श्रन्यसे न 
हो-स्वतः ही हो तो जलन्नानके बाद सन्देह नहीं होता चाहिये । 
पर सन्देह ब्रवस्प होता है कि मुझको जो जलका ज्ञान हुप्रा 
है बहु जल है या बालका ढेर ?”। इस सनन्‍्देह के बाद ही कमलों- 
की गन्ध, ठण्डी हवाके श्रानें आ्रादिसे जिज्ञासु पुरुष निएभ्चय करता 
है कि 'मुझे जो पहले जलका ज्ञान हुआ है वह प्रमाण है--सच्चा है, 
क्योंकि जलके बिना कमलकी गन्ध श्रादि नहीं श्रा सकती है।' 
श्रतः नि*चय हुआ कि प्रपरिचित दशासें प्रामाण्यका निर्णय परसे 
ही होता है। 

नेयायिक श्ौर वंशेषिकों को साम्यता है कि उत्पत्तिकी तरह 
प्रामाण्यका तिश्चय भी परसे हो होता है। इसपर हमारा कहना 
है कि प्रामाण्यकी उत्पत्ति परसे मानना ठोक है। परन्तु प्रामाण्य- 
का निइचय परिचित विषयमें स्वतः हो होता है! यह जब सयुक्तिक 
निश्चित हो गया तब 'प्रामाण्यका निश्चय परसे हो होता है' ऐसा 
अ्रवधारण [ स्वतस्त्वका निराकरण ) नहीं हो सकता है। श्रतः 
यह स्थिर हुआ कि प्रमाणताकी उत्पत्ति तो परसे हो होती 
है, पर ज्ञप्ति (निश्चय) कभी ( श्रम्यस्त विषयमें ) स्वतः और कभी 
(भ्रनम्यस्त विषयमें) परतः होती है। यही प्रमाणपरोक्षामें ज्ञप्तिको 
लेकर कहा है :-- 

“प्रमाणसे पदा्थोंका ज्ञान तथा ब्रभिलषितकी प्राप्ति होती है 
और प्रमाणाभाससे नहों होती है। तथा प्रमाणताका निइचय प्रम्यास- 
दक्षामें स्व॒तः श्रोर भ्रनम्थासदशामें परत: होता है ।” 

इस तरह भ्रभाणका लक्षण सुध्यवस्थित होनेपर भी जिन 
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लोगोंका यह भ्रम हैं कि बोद्धादिकोंका भी माना हुआ प्रमाणका लक्षण 
वास्तविक लक्षण है। उनके उपकार के लिए यहाँ उनके प्रमाण- 
लक्षणोंकी परीक्षा की जातो है । 


बोद्धोंके प्रमाण-लक्षणकों परीक्षा-- 

'जो ज्ञान अश्रविसंवादी है--विसंवादरहित है वह प्रमाण है' 
ऐसा बोद्धोंका ऋना है, परन्तु उनका यह कहना ठीक नहों है। 
इसमें भ्रसम्भव दोष श्राता है। वह इस प्रकारसे है--बोढ़ों ने 
प्रत्यक्ष और श्रनुमान ये दो हो प्रमाण साने हैं । न्यायबिन्दु्मे 
कहा है “सम्यग्शान (प्रमाण) के दो भेद हैं--! प्रत्यक्ष और २ प्रनु- 
सान । उनमें ने प्रत्यक्षमें भ्रविसंवादीपना सस्भव है, क्योंकि वह 
निविकल्पक होनेसे श्रपने विधयका निशवायक न होनेके कारण संशया- 
दिरूप समारोपका निराकरण नहीं कर सकता है। भ्ौर न ग्नुमानमें 
भी श्रविसंवादीपना सम्भव है, क्योंकि उत्तके मतके श्रनुतार वह 
भी भ्रवास्तविक सामान्यको विषय करनेबाला है। इस तरह 
बोद्धोंका वह प्रमाणका लक्षण असम्भव दोषसे दृषित होनेसे सम्यक 
लक्षण नहीं है । 
भाट्टोंके प्रमाण-लक्षणको परीक्षा--- 


जो पहले नहों जाने हुए यथार्थ श्रथंका निश्चय कराने- 
वाला है वह प्रमाण हैं! ऐसा भाट्ट-मीमांसकों को मान्यता है; 
किन्तु उनका भी यह लक्षण भ्रव्याप्ति दोषसे दृषित है। क्योंकि 
उन्होंके द्वारा प्रमाणरूपमें माने हुए धारावाहिकज्ञान प्रपूर्वाय- 
ग्राही नहीं हैं। यदि यहू ब्राशंका की जाय कि धारावाहिक ज्ञान 
प्रगले अगले क्षणसे सहित पह्रथंको विषय करते हैं इसलिए 
प्रपृवार्थविषयक ही हैं। तो यह प्राशंका करना भी ठोक नहीं है। 
कारण, क्षण पझ्लत्यन्त सुक्म हैं उनको लक्षित करना--जानना 
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सम्भव नहीं है। श्रतः धारावाहिकज्ञानोंमें उक्त लक्षणकों भ्रव्याप्ति 

निश्चित है। 

प्राभाकरोंके प्रमाण-लक्षणकी परीक्षा-- 
प्रभाकर--प्रभाकरमतानुयायी '“श्रनुभूतिको प्रमाणका लक्षण 

मानते हैं; किन्तु उनका भी यह लक्षण युक्तिसड्भत नहीं है। क्योंकि 

'अनुभूति' शब्दको भावसाधत करनेपर करणरूप प्रसाणमें श्रोर करण- 

साधन करनेपर भावरूप प्रमाणमें श्रव्याप्ति होती है। फारण, करण 

झौर भाव दोनों को हो उनके यहाँ प्रमाण माना गया है। जेंसा कि 
शालिकानाथन कहा है-- 

0 “जब प्रमाण शब्दको 'प्रसिति: प्रमणम” इस प्रकार भावसाधत 
किया जाता है उस समय '"ज्ञान' हो प्रमाण होता है शोर 'प्रमीयतेषनेन' 
इस प्रकार करणसाधन करनेपर '“झ्रात्मा श्रोर सनका सन्निकर्ष 
प्रमाण होता है । श्रतः अनुभूति (श्रनुभव) को प्रमाणका लक्षण 
माननेमें भ्रव्याप्ति दोष स्पष्ट है। इसलिए यह लक्षण भो सुलक्षण 

]5 नहीं है। 

नयायिकोंके प्रमाण-लक्षणकी परीक्षा-- 
प्रमाके प्रति जो करण है वह प्रमाण है' ऐसी नेयायिकोंकी 

मान्यता है। परन्तु उनका भी यह लक्षण निर्दोष नहीं है; क्योंकि 

उनके हारा प्रमाणरूपमें मानते गये ईइवरमें हो वहु अ्रब्याप्त है । 
कारण, महेश्वर प्रमाका ग्राश्नय है, करण नहीं है। ईइवरकों 
प्रमाण माननेका यहू कथन हम अपनी प्रोरसे श्रारोपित नहीं 
कर रहे हैं। किन्तु उनके प्रमुख श्राचा्य उदयनने स्वयं स्वीकार 
किया है कि 'तन्‍्मे प्रमाणं शिव: श्रर्थात्‌ 'वह महेद्बर मेरे प्रमाण 
हैं । इस श्रव्याप्ति दोषफो दूर करनेके लिये कोई इस प्रकार 

25 व्याख्यान करते हैं कि “जो प्रमाका साधन हो श्रथवा प्रमाका भ्राश्नय 

हो वह प्रमाण है।' मगर उनका यह व्याख्यान युक्तिसद्भत नहीं है । 
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क्योंकि प्रसासाधन औ्ौर प्रमाश्रयमें से किसो एकको प्रमाण माननेपर 
लक्षणकी परस्परमें श्रव्याप्ति होती है। 'प्रमासाधन' रूप जब 
प्रमाणका लक्षण किया जायगा तब “प्रमाश्नय' रूप प्रमाणलक्ष्यमें 
लक्षण नहों रहेगा श्रोर जब “प्रमाश्रय/ रूप प्रमाणका लक्षण माना 
जायगा तब “प्रमाताधन! रूप प्रमाणलक्ष्यमें लक्षण घटित नहीं होगा । 
तथा प्रमाश्रय श्रोर प्रमासाधन दोनोंको सभो लक्ष्योंका लक्षण माना 
जाय तो कहीं भी लक्षण नहों जायगा। सन्निकर्ष ब्रादि केवल 
प्रसासाधन हैं, प्रमाणके ब्राश्रथ नहीं हैं श्रोर ईश्वर केवल प्रमाका 
ग्राश्नय है प्रमाका साधन नहीं है क्योंकि उसको प्रमा (ज्ञान) 
नित्य है। प्रमाका साधन भी हो श्र प्रमाका प्राश्रय भी हो ऐसा 
कोई प्रमाणलक्ष्य नहीं है। श्रतः नेयायिकोंका भी उक्त लक्षण सुलक्षण 
नहों है । 

भ्रौर भी दूसरोंके द्वारा माने गये प्रमाणके सामान्य लक्षण हैं । 
जसे सांस्य “इन्द्रियव्यापार' को प्रमाणका लक्षण मानते हैं । जरन्नेयायिक 
'कारकसाकल्य' को प्रमाण मानते हैं, श्रादि। पर वे सब विचार 
करनेपर सुलक्षण सिद्ध नहीं होते । श्रतः उनकी यहाँ उपेक्षा कर दी 
गई है। प्रर्थात्‌ उनको परीक्षा नहीं की गई । 

भ्रत: यही निष्कर्ष निकला कि अपने तथा परका प्रकाश करने- 


वाला सविकल्पक और श्रपूर्वार् प्राहो सम्य्ज्ञान ही पदार्थोंके ग्रज्ञानकों 
दूर करनेमें समथ है। इसलिए वहो प्रमाण है। इस तरह जनमत 
सिद्ध हुआा । 
इस प्रकार श्रीजनाचायं धनंभूषण यति विरचित न्यायदीपिकामें 
प्रमाणका सामान्य लक्षण प्रकाश करनेवाला पहला प्रकाश 
पूर्ण हा । 


0 
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दूसरा प्रकाश 
कै 


प्रभाणविशेषका स्वरूप बतलानेके लिये यह दूसरा प्रकाश प्रारम्भ 
किया जाता है । 
प्रभाणके भेद और प्रत्यक्ष का लक्षण-- 
प्रमाणके दो भेद हैं :--१ प्रत्यक्ष श्रौर २ परोक्ष । विशद प्रतिभास 
5 ( स्पष्ट ज्ञान ) को प्रत्यक्ष फहते हैं। यहाँ '्रत्यक्ष' लक्ष्य है, 
(विशदप्र तिभासत्वा लक्षण है। तात्पयं यह कि जिस प्रमाणभृत ज्ञानका 
प्रतिभास [(प्रथंप्रकाश ) निर्मल हो वह ज्ञान प्रत्यक्ष है । 
शड़्ा--विशदप्रतिभासत्व' किसे कहते हैं ? 
समाधान--ज्ञानावरणकर्मके सर्वथा क्षयसे अ्रथवा विज्येष- 
0 क्षयोपशमसे उत्पन्न होनेबाली और शब्द तथा श्रनुमानादि प्रमाणों 
से नहों हो सकनेवाली जो अनुभवसिद्ध निर्मेलता है वही नि्मलता 
“वविशदप्रतिभासत्वः है। किसी प्रामाणिक पुरुषके “अ्रग्नि है! इस 
प्रकारके वचनसे श्रौर 'पह प्रदेश श्रग्निवाला है, क्योंकि धुश्रां है, 
इस प्रकारके धूमावि लिड्रसे उत्पन्न हुए ज्ञानकी श्रपेक्षा 'यह भ्रग्नि है' 
]5 इस प्रकारके उत्पन्न इन्द्रियज्ञानमें विशेषता (अधिकता) देखी जाती 
है। वही विशेषता निर्मेलता, विशदता श्रौर स्पष्टता इत्यादि 
शब्दों हारा कहो जाती है। श्रर्थात्‌ ये उसी विशेषताके बोधक 
पर्याय नाम हैं । तात्पर्य यहु कि विदोषप्रतिभासनका नास विशद- 
प्रतिभासत्व है। भगवान्‌ भट्‌टाकलडू देवने भी “न्यायविनिशुचय 
20 में कहा है :-- 
स्पष्ट, यथार्थ श्रोर सविकल्पक ज्ञानकों प्रत्यक्षका लक्षण कहा 
है ।। इसका विवरण (व्याख्यान) स्थाह्रदविद्यापति श्रीवादिराजने 
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“न्यायविनिश्वयविवरण' में इस प्रकार किया है कि “निर्मलप्रति- 
भासत्व ही स्पष्टत्व है श्रोर वह प्रत्येक विचारकके श्रनुभवमें 
भ्राता है। इसलिये हसका विशेष व्याख्यान करना आवदयक नहां 
है” । श्रतः विद्वदेष्रतिभासत्मक ज्ञानकों जो प्रत्यक्ष कहा है वह 
बिल्कुल ठीक है । 
बोढोंके प्रत्यक्ष -लक्षणका निराकरण--- 

बौद्ध 'कल्पना-पोढ---निविकल्पक और शअ्रश्नान्त--भ्रान्तिरहित 
ज्ञानको प्रत्यक्ष! मानते हैं। उनका कहना है कि यहां प्रत्यक्षके 
लक्षणमें जो दो पद दिये गये हैं। उनमें “कल्पनापोढ' पदसे 
सविकल्पककी और 'प्रश्नान्‍्त' पदसे सिथ्याज्ञानोंकीं व्यावत्ति की 
गई है। फलितार्थ यह हुआ कि जो समोचोन निविकल्पक ज्ञान 
है बह प्रत्यक्ष है। किन्तु उनका यह कथन बालचेष्टामात्र है-- 
सयुक्तिक नहों है। क्योंकि निविकल्पक संशयादिरूप समारोपका 
विरोधों ( निराकरण करनेवाला ) न होनेसे प्रमाण ही नहीं हो 
सकता है। फारण, निशचयस्वरूप ज्ञानमें ही प्रमाणता व्यवस्थित 
( सिद्ध ) होती है। तब वह प्रत्यक्ष कंसे हो सकता है ? अ्र्थात्‌ नहीं 
ही सकता है । 

शद्भए--निविकल्पक हो प्रत्यक्ष प्रमाण है, क्योंकि वह श्रर्थसे 
उत्पन्न होता है। परमार्थत्त्‌-वास्तविक है और स्वलक्षणजन्य है । 
सबिकत्पक नहों, क्योंकि वह अ्रपरमार्थ भूत सासान्यकों विषय करनेसे 
प्रयंजन्य नहों है ? 

समाधान--नहीं; क्योंकि भ्रर्य प्रकाशकों तरह ज्ञानमें कारण नहीं 
हो सकता है । इसका खुलासा इस प्रकार है :- 

प्रनच्य( कारणके होनेपर कार्यका होना ) झौर व्यतिरेक 
( कारणके प्रभावमें कार्यंका न होना ) से कार्यकारण भाव जाना 
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जाता है। इस व्यवस्थाके श्रनुसार प्रकाश ज्ञानमें कारण नहों है 
क्योंकि उसके अ्रभावमें भी रात्रिसमें विचरनेबाले बिल्ली, चूहे 
ग्रादिको ज्ञान पंदा होता है श्रौर उसके सद्भावमें भी उल्लू बगरह- 
को ज्ञान उत्पन्न नहों होता है। श्रतः जिस प्रकार प्रकाशका ज्ञानके 
साथ प्रन्वय ग्रौर व्यतिरिक न होनेसे वह ज्ञानका कारण नहीं हो 
सकता है उसी प्रकार ग्रयं ( पदार्थ ) भा ज्ञानके प्रति कारण नहों 
हो सकता है । क्योंकि श्रथंके प्रभावमें भो केशमशकादिज्ञान 
उत्पन्न होता है। ( और श्र्थंके रहनेपर भो उपयोग न होनेपर 
प्रन्यमतस्क या सुप्तादिकों को ज्ञान नहीं होता ) ऐसी दश्ासें शान 
भ्रथंजन्य कंसे हो सकता है ? श्रर्थात्‌ नहीं हो सकता है। परीक्षा- 
मुखमें भो कहा है--अर्थ भ्रौर प्रकाश ज्ञानके कारण नहों हैं । 
दूसरी बात यह है कि प्रमाणतामें कारण श्रर्थाव्यभिचार ([ श्रथ्थके 
श्रभावमें ज्ञानका न होना) है, अर्थजन्यता नहों। कारण, स्वसंवेदन 
प्रत्यक्ष विषयजन्य न होनेपर भी प्रमाण साना गया है। यहां यह 


5 नहीं कहा जा सकता कि स्वसंवेदन प्रत्यक्ष चूंकि अ्रपनेसे उत्पन्न 
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होता है इसलिए वह भो विषयजन्य ही है, क्योंकि कोई भी 
वस्तु श्रपनेसे हो पेंदा नहीं होतो । किस्तु अ्पनेसे भिन्‍न कारणोंसे 
पंदा होतो है। 

शडुप--यदि ज्ञान श्रर्थ से उत्पन्न नहीं होता तो वह प्रथंका 
प्रकाशक कंसे हो सकता है ? 

समाधान---दीपक घटादि पदा्थ?से उत्पन्न नहीं होता फिर 
भी वह उनका प्रकाशक है, यह देखकर झापको सम्तोष कर लेना 
चाहिये । श्रर्थात्‌ दीपक जिस प्रकार घटादिकोंसे उत्पन्न न होकर 
भी उन्हें प्रकाशित करता है उसी प्रकार ज्ञान भी प्र्थसे उत्पन्न न 
होकर उसे प्रकाशित करता है । 

शड्भू --ज्ञानका विषयके साथ यह प्रतिनियम कंसे बनेगा कि 
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घटज्ञान का घट हो विषय है, पट नहीं हे ? हम तो ज्ञान को भ्र्थे- 
जन्य होने के कारण अर्थंजन्यता को ज्ञानमें विषयका प्रतिनियामक 
सानते हैं श्रोर जिससे ज्ञान पंदा होता है उसीको विषय करता है, 
प्रन्य को नहीं, इस प्रकार व्यवस्था करते हैं। किन्तु उसे श्राप नहीं 
मानते हैं ? 

समाधान - हम योग्यता को विषय का प्रतिनियमक मानते हैं । 
जिस ज्ञान में जिस श्र के ग्रहण करने को योग्यता (एक प्रकार की 
शक्ति) होती है वह ज्ञान उस ही श्रर्थ को विषय करता है- पअ्रन्य 
को नहीं । 

शंका-- योग्यता किसे कहते हैं ? 

समाधान--अपने श्रावरण (ज्ञानकों हकने वाले कर्म) के क्षयोप- 
शसकों योग्यता कहते हैं। कहा भो है :--अ्रपने श्रावरण कम के 
क्षयोपशमरूप योग्यता के द्वारा ज्ञान प्रत्येक पदार्थ की व्यवस्था करता 
है'। तात्पयं यह हुआ कि श्रात्मा में घटज्ञानावरण कर्म के हटते से 
उत्पन्त हुआ घटज्ञान घट को ही विषय करता है, पट को नहीं । इसो 
प्रकार दूसरे प्टादिज्ञान भो श्रपने श्रपने क्ष्योपश्ठम को लेकर अपने 
झपने हो विषयों को विषय करते हैं। अतः ज्ञान की अ्र्थजन्य मानना 
प्रनावश्यक भ्रोर प्रयुक्त है । 


ज्ञान श्रर्थ के श्राकार होने से श्र को प्रकाशित करता है ।' पह 
मान्यता भी उपयुक्त विवेचन से खंडित हो जातो है। क्योंकि दीपक, 
मणि झ्रादि पदार्थों के श्राकार न होकर भी उन्हें प्रकाशित करते 
हुये देख जाते हैं। भ्रतः भ्र्थाकारता ओर प्र्॑जन्यता ये दोनों हो 
प्रमाणता में प्रयोजक नहीं हैं । किन्तु भ्रथथव्यभिच्षार ही प्रयोजक है । 
पहले जो सबिकल्पक के विषयभत सामान्‍य को श्रपरमार्थ बता कर 
सबविकल्पक का खण्डन किया है वहु भी ठीक नहीं है; क्योंकि किसी 
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प्रमाणते बाधित न होने के कारण सविकल्प का विषय परमार्थ 
(वास्तविक) ही है। वल्कि बौद्धों के द्वारा माना गया स्वलक्षण 
ही झ्रापत्ति के योग्य है। ग्रत: प्रत्यक्ष निविकल्पकरूप नहीं है--स्वि- 
कल्पकरूप ही है। 

यौगाभिमत सस्निकर्ष का निराकरण -- 

मैयायिक श्रौर वेशेषिक सस्तिकर्ष ( इच्द्रिय श्रोर पदार्थ का 
सम्बन्ध ) को प्रत्यक्षा मानते हैं। पर वह ठीक नहीं है; क्योंकि 
सन्निकर्ष श्रचेतन है। वह प्रमिति के प्रति करण कंसे हो सकता है ? 
प्रसिति के प्रति जब करण नहीं, तब प्रमाण कंसे ? और जब प्रमाण 


)0 ही नहीं, तो प्रत्यक्ष क॑से ? 


(5 
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दूसरी बात यह है, कि चक्ष इच्द्रिय रूपका ज्ञान सन्निकर्ष के बिना 
ही करातो है, क्‍योंकि वह प्रप्राप्य है । इसलिए सन्तिकर्ष के 
भ्रभाव में भी प्रत्यक्ष ज्ञान होने से प्रत्यक्ष में सन्निकर्षरुपता ही नहों 
है। चक्ष इच्द्रिय को जो यहाँ भ्रप्राप्ययरी कहा गया है वह भ्रसिद्ध 
नहों है। कारण, प्रत्यक्ष से चक्ष इच्द्रिय में श्रप्राप्यकारिता ही प्रतीत 
होती है । 

शंका--यद्मपि चक्ष इन्द्रिय की प्राप्यकारिता (पदार्थ को प्राप्त 
करक प्रकाशित करना ) प्रत्यक्ष से मालम नहीं होती तथापि उसे 
परमाणु को तरह शअ्रनुमान से सिद्ध करेंगे। जिस प्रकार पर- 
माणु प्रत्यक्षा से सिद्ध न होने पर भी “परमाणु है, क्योंकि स्कन्धादि 
कार्य अन्यथा नहों हो सकते इस श्रनुमान से उसकी सिद्धि होतो 
है उसो प्रकार 'चक्षु इन्द्रिय पदार्थ को प्राप्त करके प्रकाश करने दाली 
है, क्योंकि वह बहिरिन्द्रिय है. ( बाहर से देखी जाने यासी 
इन्द्रिय है ) जो बहिरिन्द्रिय है वह पदार्थ को प्राप्त करके हो 


25 प्रकाश करती है, जेसे स्पर्शन इच्द्रिय' इस प्रनुमान से चल्षु में 
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प्राप्पकारिता को सिद्धि होती है और प्राप्यकारिता ही सन्निकर्ष है । 
ग्रत: चक्षु इच्द्रिय में सन्निकर्ष की श्रव्याप्ति नहीं है। श्र्थात्‌ चक्षु 
इन्द्रिय भी सन्तिकर्ष के होने पर हो रूपज्ञान कराती है। इसलिए 
सन्निकर्ष को प्रत्यक्ष मानने में कोई दोब नहीं है ? 

समाधान --नहीं;। यह श्रनमान सम्यक अ्रनुमात नहीं है-श्रनु- 
मानाभास है। वह इस प्रकार है :-- 

इस श्रनुमान में “चक्ष पदसे कौनसी चक्षु को पक्ष बनाया है ? 
लौकिक (गोलकरूप) चक्ष॒को श्रयवा श्रलौक्तिक (किरणरूप) चक्षकों ? 
पहले क्किल्प में, हेतु कालात्ययापदिष्ट (बाधितविषय ) नामका हेत्वा- 


भास ) है; क्योंकि गोलकरूप लौकिक चक्षु विषय के पास जातो हुई 0 


किसी को भो प्रतीत न होने से उप्तको विवय-ग्राप्ति प्रत्यक्ष से बाधित 
है । दूसरे विकल्प में, हेतु श्राशयासिद्ध है; क्योंकि किरणरूप प्रलोकिक 
चक्ष भ्रभो तक सिद्ध नहों है। दूसरों बात यह है, कि वृक्ष को शाखा 
झोर चन्द्रमा का एक ही काल में ग्रहण होने से चक्ष श्रप्राप्यशारो 
ही प्रसिद्ध होती है। भ्रतः उपयुक्त श्रनुमानगत हेतु कालात्ययापदिष्ट 
झ्रौर ग्राश्रयासिद्ध होने के साथ ही प्रकरणसभम (सत्रतिपक्ष ) भी 
है। इस प्रकार सन्निकर्ष के बिना भी चक्ष के द्वारा रूपज्ञान होता 
है । इसलिए सन्निकर्ष श्रव्याप्त होने से प्रत्यक्ष का स्वरूप नहीं है 
यह बात सिद्ध हो गई । 

इस सन्निकर्ष के भ्रप्रमाण्य का विस्तृत विचार श्रमेयकमलमात्तंण्ड 
में [| १-१ तथा २-४ ] अच्छी तरह किया गया है। संग्रहग्रन्य 
होने के कारण इस लघु प्रकरण न्याय-दोपिका में उसका विस्तार 
नहीं किया । इस प्रकार न बोद्धाभिमत निविकल्पक प्रत्यक्ष है श्रोर 
न यौगों का इच्द्रियार्थसन्निकर्ष । तो फिर प्रत्यक्ष का लक्षण क्‍या है ? 
विशदप्रतिभासस्वरूप ज्ञान हो प्रत्यक्ष है, यह भले प्रकार सिद्ध 
हो गया । 
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प्रत्यक्ष के दो भेद करके सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष का लक्षण झौर 
उसके भेदों का निरूपण--- 


वह प्रत्यक्ष दो प्रकार का है--! सांव्यवहारिक और र पार- 
साथयिक । एकदेश स्पष्ट ज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते हैं। 
तात्पयं यह कि जो ज्ञान कुछ निर्मल है वह सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
है। उसके चार भेद हैं--१ श्रवश्रह, रे ईहा, ३ श्रवाय और 
४ धारणा । इन्द्रिय श्रौर पदार्थ के सम्बन्ध होने के बाद उत्पन्न हुए 
सामान्य भ्रवभास (दर्शन) के श्रनन्तर होने बाले और अ्रवान्तरसत्ता- 
जाति से य॒क्त वस्तु को प्रहण करने वाले ज्ञानविशेष को श्रवग्रह 
कहते हैं। जंसे 'यह पुरुष है'। यह ज्ञान संशय नहीं है, क्योंकि 
विषयान्तर का निराकरण करके अपने विषय का हो तिशवय कराता 
है। झर संशय उसते विपरीत लक्षण वाला है। जंसा कि राज- 
वातिक में कहा है--“संशय नातार्थ विषयक, श्रनिश्चयात्मक और 
ग़न्य का अ्रव्यवच्छेदक होता है । किन्तु श्रवप्रह एकार्थविषयक, 


5 निश्चवात्मक श्रौर अपने विषय से भिन्‍न विषय का व्यवच्छेदक होता 


20 


है । राजवात्तिकभाष्य में भी कहा है--“संशय निर्णय का विरोधों 
है, परन्तु भ्रवग्रह नहीं है ।” फलितार्थ यह निकला कि संशयज्ञानमें 
पदार्थ का निश्चय नहीं होता श्रौर श्रतग्रह में होता है। श्रत: श्रवग्रह 
संशयज्ञान से पृथक है । 


अ्रवग्रह से जाने हुये अर्थमें उत्पन्न संश्यकों दूर करने के लिये 
ज्ञाताका जो श्रभिलाषात्मक प्रयत्न होता है उसे ईहा कहते हैं! जंसे 
प्रवग्रह ज्ञानके द्वारा यह पुरुष है! इस प्रकार का निदचय किया गया 
था, इससे यह “दक्षिणी' है श्रथवा 'उत्तरीय/ इस प्रकार के सन्देह होने 
पर उसको दूर करने के लिये 'यह दक्षिणी होना चाहिये” ऐसा ईहा 


25 नाम का ज्ञान होता है । 
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भाषा, वेष श्रोर भूषा श्रादि के विशेष को जानकर यथायंता का 
निएचय करना पअ्रवाय है । ज॑से 'यह दक्षिणी हो है । 

झ्रवाय से निश्चिचत किये गये पदार्थ को कालान्तर में न भलने को 
शक्ति से उसी का ज्ञान होना धारणा है। जिससे भविष्य में 
भी “बह इस प्रकार का स्मरण होता है | तात्पर्य यह कि 
पदार्थंका निश्चय होने के बाद जो उसको न भूलने रूप से संस्कार 
( वासना ) स्थिर हो जाता है श्रौर जो स्मरण का जनक होता है 
बही धारणाज्ञान है। अतएव धारणा का दूसरा नाम संस्कार 
भी है । 

शड़ूा--ये ईहादिक ज्ञान पहले पहले ज्ञान से ग्रहण किये 


हुये पदार्थ को ही ग्रहण करते हैं, श्रतः घारावाहिक ज्ञान को तरह 
भ्रप्रमाण हैं ? 


समाधान--नहीं; भिन्‍न विषय होने से श्रगहीतायं ग्राही हैं । भ्रर्यात्‌ 
--पव्व॑ में ग्रहण नहों किये हुये विषय को ही प्रहण करते हैं। यथा--- 
जो पदार्थ श्रवग्रह ज्ञान का विषय है वहु ईहा का नहों है । भ्रौर जो 
ईहा का है वह श्रवाय का नहों है । तथा जो अवाय का है वह धारणा 
का नहीं है। इस तरह इनका विषयभंद बिल्कुल स्पष्ट है और उसे 
बुद्धिमान अच्छी तरह जान सकते हैं । 


ये श्रवग्रहदादि चारों ज्ञान जब इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न होते हैं 
तब इन्द्रियप्रत्यक्ष कहे जाते हैं । प्रौर जब अनिन्द्रिय---भन के द्वारा 
पंदा होते हैं तब श्रनिन्द्रियप्रत्यक्ष कहे जाते हैं । इन्द्रियाँ पाँच 
हैं--१ स्पर्शन, २ रसना, ३ प्राण, ४ चक्षु, और ५ थ्रोत्र । प्रनिन्द्रिय 
१ 'स्मृतिहेतुधा रणा, संस्कार इति यावत्‌--लघी ०स्वोपज्ञविव०का० ६। 


वेशेषिकदर्शन में इसे (घारणाकों) भावना नामका संस्कार कहा है और 
उसे स्मृतिजनक माना है । 


प्म 


5 


20 


25 


१६४ न्याय-दीपिका 


केवल एक मन है। इन दोनों के निमित्त से होनेवाला यह 
झवग्रहादिर्प ज्ञान लोकव्यवहार में प्रत्यक्ष ' प्रसिद्ध है। इसलिये 
यह सांव्यवहारिकप्रत्यक्ष कहा जाता है। परीक्षामुख में भी कहा 
है--“इन्द्रिय श्रौर मन के निमित्त से होने वाले एक देश स्पष्ट ज्ञान 
को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते हैं ।” श्रौर यह सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
भ्रमख्य प्रत्यक्ष है--गोणरूपसे प्रत्यक्ष हे, क्योंकि उपचार से सिद्ध 
होता है । वास्तव में तो परोक्ष ही है। कारण वह मतिज्ञान हे भौर 
मतिज्ञान परोक्ष है । 

शड्ू7--मतिज्ञान परोक्ष कंसे है ? 

सम्राधान--“आ्राद्ये परोक्षम” [| त० सू० १-११ ] ऐसा सूत्र 
है--प्रागम का वचन है। सृत्र का श्रर्थ यह है कि प्रथम के दो ज्ञान 
--मतिज्ञान और श्रृतज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं। यहाँ सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष को जो उपचार से प्रत्यक्ष कहा गया है उस उपचार में निमित्त 
'एकदेश स्पष्टता' है। श्रर्थात्‌--इन्द्रिय और प्रनिन्द्रिय जन्य ज्ञान 
कुछ स्पष्ट होता है, इसलिये उसे प्रत्यक्ष कहा गया है। इस 
सम्बन्ध में श्रौर श्रधिक विस्तार की श्रावव्यकता नहों है। इतना 
विवेचन पर्याप्त है । 

पारमार्थिक प्रत्यक्ष का लक्षण और उसके भेदों का कथन--- 


सम्पूर्णरूप से स्पष्ट ज्ञान को पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं । जो 
ज्ञान समस्त प्रकार से निभल है वह पारमार्थिक प्रत्यक्ष है। उसी को 
मुख्य प्रत्यक्ष कहते हैं । 

उसके दो भेद हैं-एक सकल प्रत्यक्ष प्रोर दूसरा विकल 
प्रत्यक्षा । उनमें से कुछ पदार्थों को विषय करने वाला ज्ञान विकल 
पारमाथिक है। उसके भी दो भेद हैं--१ भ्रवधिज्ञान और २ 


््‌ 


मनःपर्ययज्ञान । प्रवधिज्ञानावरण श्रौर वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोव- 
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शमसे उत्पन्त होंने वाले तथा मूत्तिक द्रव्य सात्रको विषय करने वाले 
ज्ञान को अवधि ज्ञान कहते हैं। मनःपर्ययज्ञानावरण और वीर्थान्त- 
रायकर्म के क्षयोपश्षम से उत्पन्न हुये और दूसरे के पतन में स्थित पदार्थ 
को जाननेवाले ज्ञान को मनःपर्ययज्ञन कहते हैं। मतिज्ञान की तरह 
प्रवधि श्रौर सनःपर्ययज्ञान के भी भेद श्रोर प्रभेद है, उन्हें तत्त्वाथ- 
राजवात्तिक और इलोकवात्तिकभाष्य से जानना चाहिये । 


समस्त द्र॒थ्यों श्रौर उनकी समस्त पर्यायों को जानने वाले ज्ञान को 
सकल प्रत्यक्ष कहते हैं। वह सकल प्रत्यक्ष ज्ञानावरण श्रादि धातिया- 
कर्मो के सम्पूर्ण नाश से उत्पन्न केवलज्ञान ही है। क्योंकि “समस्त 
द्रब्यों श्रौर समस्त पर्यायों में केवल ज्ञान की प्रवृत्ति है” ऐसा तत्त्वार्थ- 
सूत्र का उपदेश है । 


इस प्रकार अ्वधिज्ञान, मतःपर्यंय्षान और केवलज्ञान ये तीनों 
ज्ञान सब तरह से स्पष्ट होने के कारण पारमार्थिक प्रत्यक्ष हैं। सब 
तरह से स्पष्ट इसलिये हैं कि ये मात्र श्रात्मा की श्रपेक्षा लेकर उत्पन्त 
होते हैं--इन्द्रियादिक पर पदार्थ की अपेक्षा नहीं लेते । 


शद्धरा--केवलज्ञान को पारमाथिक कहना ठीक है, परन्तु भ्रवधि 
झौर मनःपर्यय को पारमाथिक कहना ठोक नहीं है। कारण, वे दोनों 
बिकल (एकदेश ) प्रत्यक्ष हैं ? 

समाधान--नहीं ; सकलपना और विकलपना यहाँ क्यिय को 
अपेक्षा से है, स्वरूपत: नहीं । इसका स्पष्टीकरण हस प्रकार है-- 
चूंकि केवलज्ञान समस्त द्रव्यों श्रोर पर्यायों को विषय करने बाला 
है, इसलिये बहु सकल प्रत्यक्ष कहा जाता है। परन्तु श्रवधि और 
मनःपर्यय कुछ पदार्थों की विषय करते हैं, इसलिये वे बिकल कहे 
जाते हैं। लेकिन इतने से उनमें पारमायिकता की हानि नहीं होती । 
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निर्मलता है और वह पूर्ण निरमंलता केवलज्ञान की तरह श्रवधि श्रौर 
मनःपर्यय में भी श्रपने विषय में विद्यमान है। इसलिये वे दोनों भी 
पारसा्थिक हो हैं । 

ग्रवधि शआ्रादि तीनों ज्ञानों को श्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष न हो सकते की 
शत] और उसका समाधान-- 

शद्भा--अ्रक्ष नाम चक्षु आदि इन्द्रियों का है, उनकी सहायता 
लेकर जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसे ही प्रत्यक्ष कहना ठोक है, श्रन्य 
(इच्द्रियनिरपेक्ष अवधिज्ञानादिक ) को नहों ? 


समाधान--यह शड्ूग ठीक नहीं है ; क्योंकि श्रात्मा सात्र को 
ग्रपेका रखने वाले श्रौर इन्द्रियों की श्रपेक्ष। न रखने वाले भी 
ग्रवधि, मनःपर्यय श्रौर केवलज्ञान को प्रत्यक्ष कहने में कोई विरोध 
नहीं है। कारण, प्रत्यक्षता का प्रयोजक स्पष्टता ही है, इन्द्रिय- 
जन्यता नहीं । प्रोर वह स्पष्ठता इन तोनों ज्ञानोंमें पूर्णरूप से है। 
इसीलिये मति, श्रुत, श्रवधि, मनःपर्यण और केवल इन पांच ज्ञानों 
में ग्रा्ये परोक्षम | त० सूृ० १-११ | श्रोर प्रत्यक्षमन्यत्‌र [ त० 
सु० १-१२ | इन दो सूत्रों द्वारा प्रथम के मति और श्रुत इन दो 
ज्ञानों को परोक्ष तथा श्रवधि, मनःपर्यंथं श्रौर केवल इन तोनों ज्ञानों 
को प्रत्यक्षा कहा है । 

शद्धा--फिर ये प्रत्यक्ष शब्द के वाच्य कंसे हैं ? श्र्थात्‌ इनको 
प्रत्यक्ष शब्द से क्‍यों कहा जाता है ? क्योंकि श्रक्ष नाम तो इन्द्रियों 
का है श्रोर इन्द्रियों की सहायता से होने वाला इन्द्रियजन्य ज्ञान ही 
प्रत्यक्ष शब्द से कहने योग्य है ? 

समाधान---हम इन्हें रूढि से प्रत्यक्ष कहते हैं। तात्पयं यह कि 
प्रत्यक्ष शब्द के व्युत्पत्ति (योगिक) श्र को श्रपेक्षा न करके अवधि 
श्रादि ज्ञानों में प्रत्यक्ष शब्द को प्रव॒त्ति होती है भौर प्रवृत्ति में 
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निममित्त' स्पष्टता है। और वह उक्त तोनों ज्ञानों में मौजूद है। श्रतः 
जो ज्ञान स्पष्ट है वह प्रत्यक्ष कहा जाता है । 


भ्रथवा, व्युत्पत्ति श्र्थ भी इनसें मोजूद है। भअ्रदणोति व्याप्नोति 
जानातीति अक्ष आत्मा श्रर्थात्‌--जो व्याप्त करे--जाने उसे श्रक्ष कहते 
हैं भ्रौर वह प्रात्मा है। इस व्युत्पत्ति को लेकर झ्रक्ष शब्द का अर्थ 5 
भ्रात्मा भी होता है। इसलिये उस श्रक्ष-आत्मा सात्रको श्रपेक्षा लेकर 
उत्पन्न होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष कहने में क्‍या बाधा है ? श्रर्थात्‌ 
कोई बाधा नहीं है । 


दड्ा--यदि ऐसा माना जाय तो इन्द्रियजन्य ज्ञान अ्रप्रत्यक्ष 
कहलायेगा ? 0 
समाधान-- हमें खेद है कि श्राप भूल जाते हैं। हस कह प्राये हैं 
कि इृन्द्रियजन्य ज्ञान उपचार से प्रत्यक्ष है । प्रतः वह वस्तुतः श्रप्रत्यक्ष 
ही, इसमें हमारो कोई हानि नहीं है । 
इस उपयुक्त विवेचन से “इन्द्रियनिरपेक्ष ज्ञानकों परोक्ष कहने- 
की मान्यता का भी खण्डन हो जाता है। क्योंकि ब्रविशदता 5 
(भ्रस्पष्टता ) को हो परोक्ष का लक्षण माना गया है। तात्पय यह 





फि-.- न जन नी नीीधीव.-.क्‍-+---- 


व्युत्पत्तिनिभित्त से प्रवृत्तिनिमित्त भिन्‍न हुआ करता है । जेसे गो- 

शब्दका व्पृत्पत्तिनिमित्त गच्छतीति गौ: जो गमन करे वह गौ है, इस 
प्रकार गमनतक्रिया' है और प्रवत्तिनिमित्त गोत्व' है। यदि व्युत्पत्तिनिमित्त 
(गमनक्रिया ) को ही प्रवृत्तिमें निमित्त माना जाय तो बंठी या खड़ी गाय 
में गोशब्दकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती श्रौर गन कर रहे मनुध्यादिमें भी 
गोशब्दको प्रवृत्ति का प्रसज्भ आयेगा | अतः गोशब्दकी प्रवृत्ति में निमित्त 
व्युत्पत्ति निमित्तसे भिन्‍न 'गोत्व' है। उसी प्रकार प्रक्ृत में प्रत्यक्ष शब्दकी 
प्रवृत्तिमें व्युत्पत्तिनिमित्त अ्रक्षाश्रितत्व से भिन्‍न 'स्पटत्व' है । भ्रतः अवधि 
आदि तीनों ज्ञानों को प्रत्यक्ष कहनेमें कोई बाधा नहीं है। 
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कि जिस प्रकार इन्द्रियसापेक्षता प्रत्यक्षता में प्रयोजक नहीं है। उसी 
प्रकार इन्द्रियनिरपेक्षता परोक्षता में भी प्रयोजक नहों है। किन्तु 
प्रत्यक्षता में स्पष्टताकी तरह परोक्षता में श्रस्पष्टता कारण है । 

शड़ूए--'अतोन्द्रिय प्रत्यक्ष है! यह कहना बड़े साहस की बात है; 
क्योंकि वह श्रसम्भव है । यदि भ्रसम्भव की भी कल्पना करें तो ग्राकाश 
के फूल आदि को भी कल्पना होनी चाहिए ? 

समाधान--नहीं; श्राकाश के फूल श्रादि श्रप्रसिद्ध हैं। परन्तु 
ग्रतोच्धिय प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है। वह इस प्रकार से है--- 
केवलज्ञान' जो कि शअ्रतोन्द्रिय है, श्रल्पन्ञानी कपिल श्रादि के श्रसम्भव 
होने पर भी अरहन्तके श्रवद्थ सम्भव है ; क्‍योंकि श्ररहन्त भगवान्‌ 
सवज्ञ हैं । 

प्रसड्भवश शडू-समाधान पूर्वक सर्वज्ञ को सिद्धि-- 

गड्ूय--सर्वज्ञता हो जब अश्रप्रसद्ध है तब श्राप यह कंसे कहते 

हैं कि 'अ्हंन्त भगवान्‌ सर्वज्ञ हैं! ? क्‍योंकि जो सामान्यतया कहाँ भी 
प्रसिद्ध नहीं है उसका किसी खास जगह में व्यवस्थापन नहीं हो 
सकता है ? 

समाधान--नहीं; सर्वज्ञता अनुमान से सिद्ध है। वह श्रनुमान 
इस प्रकार है--सुक्ष्म, श्रन्तरित और दूरवर्तों पदार्थ किसी के 
प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि अनुमान से जाने जाते हैं। जसे श्रर्नि श्रादि 
पदार्थ । स्वामी समन्तभद्र ने भी महाभाष्य' के प्रारम्भ में श्राप्तमी- 


१ महाभाष्यसे सम्भवतः ग्रन्थकार का आशय गन्धहस्तिमहाभाष्य से 
जान पढ़ता हैं क्योंकि ग्रनुश्गुति ऐसी है कि स्वामी समन्तभद्वने तत्त्वार्थ- 
सूत्र पर गन्धहस्तिमहाभाष्य' नामकी कोई बृहद्‌ टीका लिखी है और 
आप्तमभीमांसा जिसका आदिम प्रकरण है । पर उसके अस्तित्वमें विद्वानोंका 
मतभेद है। इसका कुछ विचार प्रस्तावनामें किया है। पाठक वहाँ देखें । 
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मांसा प्रकरण में कहा है--“सुक्ष्म, अन्तरित श्रौर दूरवर्तो पदार्थ किसीके 
प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि वे श्रमुमानसे जाने जाते हैं । जसे श्रग्नि ग्रादि। इस 
अनुमान से सर्वेज्ञ भले प्रकार सिद्ध होता है । 


सुक्ष्म पदार्थ वे हैं जो स्वभाव से विप्रकृष्ट हैं--दूर हैं, जेंसे 
परमाणु आदि । श्रन्तरित वे हैं जो काल से विप्रकृष्ट हैं, जसे रास 
ग्रादि । दूर वे हैं जो देश से विध्रकृष्ट हैं, जेसे मेरु आदि | ये स्वभाव, 
काल और देश से विप्रकृष्ट पदार्थ! यहाँ धर्मों (पक्ष) हैं। “किसी के 
प्रत्यक्ष हैं| यह साध्य है। यहाँ 'प्रत्यक्ष' शब्द का श्रर्थ 'प्रत्यक्षज्ञान के 
विषय' यह विवक्षित है, क्योंकि विषयी [ ज्ञान ) के घर्म (जानना) 
का विषय में भी उपचार होता है। “अ्रनुभान से जाने जाते हैं यह 
हेतु है। “श्रग्नि श्रादि' दृष्टान्त है। 'भ्रग्नि भ्रादि' दृष्टान्त में 'प्रनुभान 
से जाने जाते हैं! यह हेतु “किसी के प्रत्यक्ष हैं" इस साध्य के साथ 
पाया जाता है । शञ्रतः वह परमाणु , वगरह सुक्ष्मादि पदार्थों में भो 
किसी की प्रत्यक्षता को अ्रवश्य सिद्ध करता है। तात्पर्य यह कि जिस 
प्रकार अग्नि झादि श्रनमान से जाने जाते हैं। झ्रतएवं बे किसी के 
प्रत्यक्ष भो होते हैं। उसो प्रकार सुक्ष्मादि अतीन्द्रिय पदार्थ चंकि हम 
लोगों के द्वारा श्रनुमान से जाने जाते हैं प्रतएवं वे किसी के प्रत्यक्ष 
भी हैं श्रोर जिसके प्रत्यक्ष हैं वही सवंश् है। परमाणु श्रादि में 'प्रनुभान 
से जाने जाते हैं' यह हेतु श्रसिद्ध भी नहों है, क्योंकि उनको श्रनुमान से 
जानने में किसो को विवाद नहों है। श्र्थात्‌--सभी मतवाले इन पदार्थों 
को अनुमेय मानते हैं । 

गझु)-- सुक्ष्मादि पदार्थों को प्रत्यक्ष सिद्ध करने के द्वारा किसी के 
सम्पूर्ण पदार्थों का प्रत्यक्षज्षान हो, यह हम मान सकते हैं। परन्तु वह 
अतीन्द्रिय है--इ न्द्रियों की श्रपेक्षा नहीं रखता है, यह फंसे ? 


80 
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सम्पूर्ण पदार्थों को जानने वाला नहों हो सकता है; क्योंकि इन्द्रियाँ 
श्रपने योग्य विधय| (सन्निहित श्रोर वतंमान श्रथं) में ही शान को 
उत्पन्न कर सकती हैं। झौर सुक्ष्मादि पदार्थ इन्द्रियों के योग्य विषय 
नहीं हैं । भ्रतः वह सम्पूर्ण पदार्थ विषयक ज्ञान भ्रनन्द्रियिक हो है-- 
इन्द्रियों की श्रपेक्षा से रहित श्रतोन्द्रिय है, यह बात सिद्ध हो जातो 
है। इस प्रकार से सर्वज्ञ के मानने में किसी भी सर्वज्ञवादी को विवाद 
नहीं है। जेसा कि दूसरे भी कहते हैं--“पुण्य-पापादिक किसी के 
प्रत्यक्ष हें; क्योंकि वे प्रमेय हैं ।* 


(९ 


सामान्य से सर्वज्ञ को सिद्ध करके श्रहेन्त के सर्वज्ञता की सिद्धि-- 


0 गद्भा--सम्पू्ण पदार्थों को साक्षात््‌ करते वाला अश्रतीन्द्रिय 
प्रत्यक्षज्षान सामान्यतया सिद्ध हो; परन्तु वह प्ररहन्त के हें यह 
कसे ? क्योंकि “किसी के यह सर्बताम शब्द है श्रौर सर्वनाम शब्द 
सामान्य का ज्ञापक होता है ? 

समाधात--सत्य है । इस श्रनुमान से सामान्य सर्वज्ञ को 

5 सिद्धि की है। अरहन्त सर्वज्ञ हैं यह हम श्रन्य श्रनुमान से सिद्ध 
करते हे। वह भ्रनुमान इस प्रकार है--'भ्ररहन्त सर्वज्ञ होने के 
योग्य हें, क्योंकि वे निर्दोष है, जो सर्बज्ष नहीं है वह निर्दोष नहों 
है, जेसे रथ्यापुरुष ( पागल ) । यह केवलव्यतिरेकी हेतु जन्य 
प्रनुभान है । | 

20 झ्रावरण श्रौर रागादि ये दोष हें और इनसे रहित का नाम 
निर्दोषता है। वह निर्दोषता सर्वेज्ञता के बिना नहीं हो सकती है । 
क्योंकि जो किड्चिज्ज्ञ है-- भ्रल्पज्ञानो है उसके आवरणादि दोषों का 
प्रभाव नहीं है। श्रतः अरहन्त में रहने वाली यह निर्दोषता उनमें 
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१ सम्बद्ध वत्तमानं च गृह्मयते चक्षुरादिना --सी ० इलो ० सूत्र ४ इलोक ८४ ॥ 
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सर्वज्ञता को श्रवश्य सिद्ध करती है। ओर यह निर्दोषता अरहन्त पर- 
मेष्ठी में उसके युक्षि श्रौर श्ञास्त्र से श्रविरोधी बचन होने से सिद्ध 
होती है । युक्ति श्रौर शास्त्र से श्रविरोधी वचन भी उनके द्वारा भाने 
गये भक्ति, संसार और सुक्ति तथा संसार के कारण तत्त्व श्रौर 
अनेकधमंयकक्‍्त चेतन तथा अ्रचेतन तत्त्व के प्रत्यक्षादि प्रमाण से 5 
बाधित न होने से श्रच्छी तरह सिद्ध होते हें ॥ तात्पर्य यह कि श्ररहन्त 
के द्वारा उपदेशित तक्‍्त्वों में प्रत्यक्षादि प्रमाणों से कोई बाधा नहीं 
शथ्राती है। श्रतः वे यथाथ्थंवक्‍ता हैं। श्रौर यथार्थवक्ता होने से निर्दोष 
हैं । तथा निर्दोष होने से सर्वज्ञ हैं । 

शज़ू7--इस प्रकार श्ररहन्त के सर्वज्ञता सिद्ध हो जाने पर भी 0 
वह श्ररहन्त के ही हैं, यह केसे ? क्योंकि कपिल श्रादि के भी बह 
सम्भव हे ? 

समाघान--कपिल श्रादि सर्वज्ञ नहीं हैं; क्योंकि वे सदोष हें। 
प्रौर सदोष इसलिए हें कि वे यक्ति और श्ञास्त्र से विरोधी कथन 
करने वाले है । युक्त प्लौर ज्ञास्त्र से विरोधी कथन करने वाले भी ॥5 
इस कारण हूँ कि उनके द्वारा माने गये मक्ति आदिक तत्त्व और सर्वथा 
एकान्त तत्त्व प्रमाण से बाधित हैं| श्रतः वे सर्वज्ञ नहीं हैं। श्ररहन्त 
है! सर्वज्ञ हें। स्वामी समन्‍्तभद्र ने हो कहा है--”हे अ्रहेनू ! वह 
सर्वज्ञ आप ही हैं, क्योंकि आप निर्दोष हें। निर्दोष इसलिये हैं कि 
पक्ति और श्रागम से आपके वचन श्रविरुद्ध हें-युक्ति तथा झागम से 20 
उनमें कोई विरोध नहीं श्राता । और बचनों सें विरोध इस कारण 
नहीं है कि झ्रापका दृष्ट ( सुक्ति आदि तत्त्व ) प्रमाण से बाधित 
नहों है । किन्तु तुम्हारे श्रतेकान्त मतरूप अमृत का पान नहीं करने 
वाले तथा सर्वथा एकान्त तत्त्व का कथन करने वाले ओर अपने को 
श्राप्त समझने के भ्रभिमान से दग्ध हुए एकान्तवादियों का इृष्टठ (अभि- 25 
मत तत्त्व) प्रत्यक्ष से बाधित है ।" 
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इस तरह इन दो कारिकाओ्रों के द्वारा पराभिमत तत्त्व में बाघा 
श्रौर स्वाभिमत तत्त्व में अ्रबाधा इन्हीं दो के समर्थत फो लेकर 'भावै- 
कानते' इस कारिका के द्वारा प्रारम्भ करके स्यात्कारः सत्यलाडछन: 
इस कारिका तक आप्तमोमांसा की रचना की गई है। श्रर्थात्‌ -- 


5 अपने द्वारा माने गये तत्त्व में कंसे बाघा नहीं है ? श्र एकान्तवादियों 


0 


]5 


के हारा माने तत्त्व में किस प्रकार बाधा है ? इन दोनों का विस्तत 
विवेचन स्वामी समनन्‍्तभद्र ने श्राप्तमीसांसा' में भावंकान्ते' इस कारिका 
६ से लेकर स्यात्कार: सत्यलाञ्छत: इस कारिका ११२ तक किया है। 
भ्रतः यहाँ श्रौर अधिक विस्तार नहीं किया जाता। 


इस प्रकार अ्रतोन्द्रिय कंवलज्ञान अरहन्त के हो है, यह सिद्ध 
हो गया । और उनके बचनों के प्रमाण होने से उनके द्वारा प्रतिपादित 
प्रतोन्द्रिय अवधि और मनःपर्ययज्ञान भी सिद्ध हो गये। इस तरह 
ग्तीन्द्रिय प्रत्यक्ष निर्दोष (निर्वाध) है--उसके मानने में कोई दोष या 
बाधा नहीं है। भ्रतः प्रत्यक्ष के सांव्यवहारिक श्रौर पारमार्थिक ये दो 
भेद सिद्ध हुये । 
इस प्रकार श्रीजनाचाय धर्मभूषण घति विरचित न्यायदी पिकामें 


प्रत्यक्ष प्रमाणका प्रकाश करनेवाला पहला प्रकाश 
पूर्ण हुआ । 


तीपरा ग्रकाश 
0 


दूसरे प्रकादा में प्रत्यक्ष प्रमाण का निरूपण करके इस प्रकाश में 
परोक्ष प्रमाण का निरूपण प्रारम्भ किया जाता है । 

परोक्ष प्रमाण का लक्षण -- 

ग्रविशद प्रतिभास को परोक्ष कहते हैं। यहाँ 'परोक्ष' लक्ष्य है, 


'ग्रविश्दप्रतिभासत्वः॑ लक्षण है। तात्पर्य यह कि जिस ज्ञान का 5 


प्रतिभास विधद--स्पप्ट नहों है वह परोक्ष प्रमाण है। विशदता का 
लक्षण पहले बतला आये हैं, उससे भिन्‍तर अ्विशदता है। उसी को 
अ्रस्पष्टता कहते हैं। यह भ्रविशदता भी विशदता की तरह श्रनुभव से 
जानी जाती है । 


'जो ज्ञान केवल सामान्य को विषय करे वह परोक्ष है ऐसा 
कोई (बौद्ध ) परोक्ष का लक्षण करते हैं। परन्तु बह ठोक नहों है; 
क्योंकि प्रत्यक्ष की तरह परोक्ष भी सामान्य और विशेषरूप वस्तु को 
विषय करता है। और इसलिये वह लक्षण असम्भव दोष युक्त है। 
जिस प्रकार प्रत्यक्ष घटादि पदार्थों में प्रवृत्त होकर उनके घरत्वा- 
दिक सामान्याकार को श्रौर घट व्यक्तिरूप व्यवच्छेदात्मक विशेषा- 
कारको एक साथ ही विषय करता हुआ उपलब्ध होता है उसी 
प्रकार परोक्ष भी सामान्य श्रौर विज्ञेष दोनों श्राकारों को विषय 
करता हुआ उपलब्ध होता है। इस कारण “केवल सामान्य को 
विषय करना” परोक्ष का लक्षण नहीं है, भ्रपि तु श्रवि्यतता हो 
परोक्ष का लक्षण है। सामान्य ओर विशेष में से किसो एक को 
विषय करने वाला मानने पर तो प्रमाणता हो नहीं बन सकती है । 
क्योंकि सभी प्रमाण सामान्य श्रौर विशेष दोनों स्वरूप वस्तु को 
विषय करने वाले माने गये हैं ॥ कहा भी है--“सामान्य श्रौर बिशेष- 
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रूप वस्तु प्रमाणका विषय है ।” श्रतः श्रविशद ([श्रस्पष्ट) प्रतिभास 
को जो परोक्ष का लक्षण कहा है वह बिल्कुल ठोक है । 


परोक्ष प्रमाण के भद और उनमें ज्ञानान्तर की सापेक्षता का 
कथन--- 


उस परोक्ष प्रमाण के पाँच भेद हैं--१ स्प्रृति, २ प्रत्यभिज्ञान, 
३ तक, ४ अ्नमान और ५ झ्ागम। ये पाँचों ही परोक्ष प्रमाण 
ज्ञानान्तर की श्रपेक्षा से उत्पन्त होते हैं। स्मरण में पूर्व श्रनुभव की 
ग्रपेक्षा होती है, प्रत्यभिन्ञान में स्मरण और श्रनुभव की, तक में 
प्रनुभव, स्मरण और प्रत्यभिज्ञान की, श्रनुमान में लिड्भदर्शन, 
व्याप्ति स्मरण श्रादि की श्रौर झ्रागम में शब्दभ्रवण, सड्तग्नरहण (इस 
शब्द का यह श्रर्थ है, इस प्रकार के संकेत के ग्रहण ) झ्रादि को 
ग्रपेक्षा होतो है। किन्तु प्रत्यक्ष प्रमाण में ज्ञानान्तर की अपेक्षा नहों 
होती, वह॒तल्वतन्त्र रूप से--ज्ञानानतर निरपेक्ष हो उत्पन्न होता है । 
स्मरण झ्ादि की यह ज्ञानान्तरापेक्षा उनके अपने अपने निरूपण के 
समय बतलायो जायगी । 


प्रथमतः उहिष्ट स्घृति का निरूपण--- 


स्प्रति किसे कहते हैं ? 'वह॑ इस प्रकार से उल्लिखित होने वाले 
शौर पहले प्रनुभव किये हुये पदार्थ को विषय करने वाले ज्ञान को 
स्म्रति कहते हैं । जसे “वह देवदत्त' । यहाँ पहले श्रनुभव किया हुआ! 
ही देववत्त वह शब्द के द्वारा जाना जाता है। इसलिये यह ज्ञान 
'वह शब्द से उल्लिखित होने वाला और अ्नुभूत पदार्थ को विषय 
करने वाला है। जिसका प्रनुभव नहीं किया उसमें यह ज्ञान नहीं होता । 
इस ज्ञान का जनक श्रनुभव है श्लौर वह अनभव धारणारूप ही 
कारण होता है; क्योंकि पदार्थ में श्रवप्रहादिक ज्ञान हो जाने पर भी 
धारणा के श्रभाव में स्मृति उत्पन्न नहीं होती। कारण, धारणा 
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आत्मा में उस प्रकार का संस्कार पंदा करती है, जिससे वह कालान्तर 
में भी उस भ्रनुभत विषय का स्मरण करा देती है। इसलिये धारणाके 
विषय में उत्पन्न हुआ 'वह' शब्द से उल्लिखित होने वाला यह ज्ञान 
स्मृति है, यह सिद्ध होता है । 


शड़ा--यदि धारणा के द्वारा ग्रहण किये विषय में ही स्मरण 
उत्पन्न होता है तो ग्रहीतग्राही होने से उसके श्रप्रमाणता का प्रसद्धभ 
श्राता है ? 

समाधान--नहों; ईहा आदिक की तरह स्मरणमें भी विषयभेद सोौजू द 
है। जिस प्रकार भ्रवग्रहादिक के द्वारा ग्रहण किये हुए श्रर्थ फो विषय 
करने वाले ईहादिक ज्ञानों में विषयभद होने से श्रपने विषय-सम्बन्धो 
संशयादिरूप समारोप को दूर करने के कारण प्रमाणता है उसी प्रकार 
स्मरण में भी धारणा के द्वारा प्रहण किये गये विषय में प्रवत्त होने 
पर भी प्रधाणता ही है। कारण, धारणा का विषय इदन्ता से युक्त 
श्र्थात्‌ यह' है--“यह' शब्द के प्रयोग पूर्वक उल्लिखित होता है और 
स्मरण का तत्ता से य॒कत श्रर्थात्‌ “बह हैं---बहूँ शब्द के द्वारा निदिष्ट 
होता है । तात्पयं घह है कि धारणा का विषय तो वत्तंभान कालीन है 
झ्ौर स्मरण का विषय भूतकालीन है। श्रटः स्मरण श्रपने विषय में 
उत्पन्न हुये भ्रस्मरण श्रादि समारोपको दूर करने के कारण प्रमाण ही 
है--अप्रमाण नहीं। प्रमेषकमलमात्तण्ड में भी कहा है--“विस्मरण, 
संशय और विपयंपरूप समारोप है श्रौर उस समारोप को दूर करने 
से यह स्मृति प्रमाण है ।” 


'स्मसरण अ्रनुभूत विधथय में प्रवत्त होता हैं इतने से यदि वह 
अप्रमाण हो तो अनुमान से जाती हुई भ्रप्नि को जानने के लिये पोछे 
प्रवत्त हुआ प्रत्यक्ष भी श्रप्रमाण ठहरेगा। श्रतः स्मरण किसो भी प्रकार 
झप्रमाण सिद्ध नहीं होता । 
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प्रत्यक्षादिककी तरह स्मृति श्रविसंवादी है--विसंबाद रहित है, 
इसलिए भी वह प्रमाण है। क्योंकि स्मरण करके यथास्थान रक्‍्खी हुई 
वस्तुश्ों को ग्रहण करने के लिए प्रवत्त होने वाले व्यक्षित को स्मरण के 
विषय (पदार्थ) में विसंवाद--भूल जाता या अश्रन्यत्र श्रवृत्ति करना 
नहीं होता । जहाँ विसंवाद होता है वह प्रत्यक्षाभास की तरह 
स्मरणाभास है। उसे हम प्रमाण नहीं मानते। इस तरह स्मरण 
नामका पृथक प्रमाण है, यह सिद्ध हुआ । 


प्रत्यभिज्ञान का लक्षण और उसके भदों का निरूपण---- 


अनुभव झौर स्मरणपृर्वक होने वाले जोड़रूप ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान 
कहते हैं। 'यह' का उल्लेख करने वाला ज्ञान श्रनुभव है और “बह 
का उललेखी ज्ञान स्मरण है। इन दोनों से पंदा होने वाला तथा पूव 
म्रौर उत्तर श्रवस्थाश्रों में वत्तमान एकत्व, सादुदय श्रौर बलक्षण्य 
श्रादि को विषय करने वाला जो जोड़रूप ज्ञान होता है वह प्रत्यभिज्ञान 
है, ऐसा समभना चाहिए। जसे वही यह जिनदत्त है, गौ के समान 
गवय ( जड़ली पशविज्ेष ) होता है, गाय से भिन्‍न भेंसा होता है, 
इत्यादिक प्रत्यभिज्ञान के उदाहरण हैं । 


यहाँ पहले उदाहरण में, जिनदत्त की पूर्व श्रौर उत्तर पश्रवस्था- 
ग्रोंमें रहने वाली एकता प्रत्यभिज्ञान का विषय है। इसीको एकत्व- 
प्र्यभिज्ञान कहते हैं। दूसरे उदाहरण में, पहले श्रनुभव की हुई 
गाय को लेकर गवय में रहने वालो सदृशता प्रत्यभिनज्ञान का बिषय है। 
इस प्रकार के ज्ञान को सादृध्यप्रत्यभिज्ञान कहते है। तीसरे उदा- 
हरण में, पहले ग्रनभव को हुई गाय को लेकर भंसा में रहने वालो 
विसवृश्ञता प्रत्यभिज्ञान का जिषय है । इस तरह का ज्ञान गैसावृद्य- 
प्रत्यभिज्ञान कहलाता है । इसी प्रकार श्रौर भी प्रत्यभिज्ञान के 
भेद श्पने अनुभव से स्वयं बिचार लेना चाहिये। इन सभी प्रत्य- 
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भिज्नानों में प्रमुभव और स्मरण की प्रपेक्षा होने से उन्हें प्रनुभव और 
स्मरणहेतुक माना जाता है। 


किन्‍्हीं का कहना है कि श्रनुभव और स्मरण से भिन्‍न प्रत्यभिज्ञान 
नहीं है। ( क्योंकि पूर्व और उत्तर श्रवस्थाश्रों को विषय करने 
वाला एक ज्ञान नहीं हो सकता है। कारण, विषय भिन्‍न है। दूसरी 
बात यह है कि “वह इस प्रकार से जो ज्ञान होता है वह तो परोक्ष 
है ग्रोर 'यह' इस प्रकार से जो ज्ञान होता है वह प्रत्यक्ष है-- 
इसलिये भी प्रत्यक्ष श्रौर परोक्षरूप एक ज्ञान नहों हो सकता है, 
किन्तु वे श्रनुभव और स्मरणरूप दो ज्ञान हैं। ) यह कहना ठोक नहों 
है; क्योंकि झ्ननुभव तो वत्तंमानकालोन पर्याय को ही विषय करता 
है श्रौर स्मरण भूतकालीन पर्याय का द्योतन करता है। इसलिये थे 
दोनों श्रतीतत श्लौर वत्तंसात पर्यायों में रहने वाली एकता, सदृशता 
भ्रादि को कंसे विषय कर खझकते हैं ? भ्रर्यात-नहीं कर सकते है । 
झतः स्मरण ओर झनुभव से भिन्‍न उनके बाद सें होने बाला तथा उन 
एकला, सदृशता झादि को विथय करते वाला जो जोड़रूप ज्ञान 
होता है वही प्रत्यभिज्ञान है । 


धन्य ( दूसरे बेशविकादि ) एकत्थप्रत्यभिश्ञान को स्वीकार करके 
भी उसका प्रत्यक्ष में प्रन्तर्भाव कल्पित करते हैं। वहु इस प्रकार 
से है--जो इच्दियों के साथ शभ्रन्वय शोर व्यतिरेिक रखता है वह 
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प्रत्यक्ष है। भ्र्थात्‌--जो इन्द्रियों के होने पर होता है श्लौर उनके 20 


झ्रभाव में नहीं होता बह प्रत्यक्ष है, यह प्रसिद्ध है। भ्रोर इन्द्रियों 
का भप्रन्वय तथा व्यतिरेक रखने वाला यह प्रत्यभिज्ञान है, इस 
कारण वह प्रत्यक्ष है। उनका भी यह कथन ठीक नहों है; क्योंकि 
इन्द्रियाँ वत्तमान पर्याय मात्र के विषय करने सें ही उपक्षीण ( चरि- 
ता ) हो जाने से वर्ससान झोर प्रतीत प्रवस्पाओ्ों में रहने वाले 
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एकत्वकों विषय नहीं कर सकतो हैं। इन्द्रियों की भ्रविषध में प्रवृत्ति 
समानता योग्य नहीं है। श्रन्यथा चक्ष के द्वारा रसादि का भी ज्ञान 
होने का प्रसद्भ श्रावेगा । 

शड्भूा--यह ठीक है कि इन्द्रियाँ त्तमान पर्याय मात्र को ही 
विषय करती हैं तथापि वे सहकारियों की सहायता से बत्तंम्रान भोर 
भ्रतीत भ्रवस्थाभ्रों में रहने वाले एकत्व में भी ज्ञान करा सकती हैं । 
जिस प्रकार श्रझ्जन के संस्कार से चक्ष व्यवधान प्राप्त (ढके हुपे) 
पदार्थ को भो जात लेतो है। यद्यपि चक्षु के व्यवहित पदार्थ को जानने 
की सामथ्यं (दाक्ति) नहीं है। परन्तु श्रर्जन संस्कार की सहायता 
से वह उसमें देखो जातो है। उसी प्रकार स्मरण झ्ादि की सहायता ले 
इग्रियाँ हो दोनों श्रवस्थाश्रों में रहने वाले एकत्व को जान लेंगी। अ्रतः 
उसको जानने के लिए एकत्वप्रत्यभिज्ञान नाम के प्रमाणान्तर की 
कल्पना करना गअ्रनावश्यक है ! 


समाधान - यह कहना भी सम्यक नहीं है; क्योंकि हजार सह- 
कारियों के मिल जाने पर भी श्रविषय सें--जिसका जो विषय नहों है, 
उसकी उसमें--प्रवत्ति नहीं हो सकती है। चक्षु के भ्रझ्जन संस्कार 
भ्रादि सहायक उसके श्रपने विषय रूपादि में हो उसको प्रवत्त करा 
सकते हैं, रसादिक विषय में नहीं । श्रौर इन्त्रियों का श्रविषय है पुर 
तथा उत्तर श्रवस्थाप्रों में रहने वाला एकत्व । श्रतः उसे जानने के लिये 
पृथक प्रमाण मानना ही होगा। सभी जगह विषय-भंद के द्वारा हो 
प्रमाण के भेद स्वीकार फिग्ने गपे हैं । 


दूसरों बात यह है कि 'वहीं यह है यह ज्ञान श्रस्पष्ट हो 
है-- स्पष्ट नहीं है। इसलिए भी उसका प्रत्यक्ष में श्रन्तर्भाव नहीं 
ही सकता है । भ्रोर यह निश्चय ही जानता चाहिये कि खक्ष 
प्रादिक इच्द्रियों में एकत्वज्ञान उत्पन्न करने को सामथ्य नहीं है । 
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भ्रन्यथा लिड्ूवरंत (धूमादि का देखना) प्रोर व्याप्ति के स्मरण श्रादि 
की सहायता से चक्षुरादिक इन्द्रियाँ ही श्रग्तनि श्रादिक लिजड्ि (साध्य) 
का ज्ञान उत्पन्न कर दें। इस तरह अ्रनुमान भी पृथक प्रमाण न हो । 
यदि कहा जाय, कि चक्षुरादिक इन्द्रियाँ तो झ्पने विषय धभादि के 
बेखने मात्र में ही चरितार्थ हो जाती हैं, वे भ्रस्ति आ्रादि परोक्ष 
भ्रथ में प्रवत्त नहीं हो सकतीं, श्रतः श्रग्नि श्रादि परोक्ष अ्रथों का ज्ञान 
करने के लिये अ्रनुगान प्रमाण को पृथक मानना श्रावश्यक है, तो 
प्रत्यभिज्ञान ने क्या प्रपराध किया ? एकत्व को विषय करने के लिए 
उसको भी पृथक सानता जरूरों है। श्रतः प्रत्यभिश्ञान नामका पृथक 
प्रमाण है, यह स्थिर हुमा । 

सादृत््यप्रत्यभिज्ञान उपभान नाम का पृथक प्रमाण है' ऐसा 
किन्हीं ( नेयायिक और सीसांसकों ) का कहना है। पर वह ठीक 
तहीं हैं; क्योंकि स्मरण झोर श्रनुभवपूर्वक जोड़रूप ज्ञान होने से 
उसमें प्रत्यभिज्ञानता (प्रत्यभिज्ञानपना) का उल्लंघन नहीं होता-- बह 
उसमें रहती है । भ्रतः वह प्रत्यभिज्ञान ही है। भ्रन्यथा (यदि सादृश्य- 
विवयक ज्ञानको उपसान नाम का पृथक प्रमाण साना जाय तो) 
गाय से भिन्‍न भेंसा है! इत्यादि विसदृश्ता को विषय फरने वाले 
बेसादृश्यक्षान को शोर 'यह इससे दूर है” इत्यादि आपेक्षिक ज्ञान को 
भी प्रथक्‌ प्रमाण होना चाहिए । श्रतः जिस प्रकार वसादृश्यादि- 
ज्ञानों में प्रत्यभिज्ञान का लक्षण पाया जाने से वे प्रत्यभिज्नान हैं 
उसो प्रकार सादृध्यविषयक शान में भी प्रत्यभिज्ञान का लक्षण पाया 
जाने से वह प्रत्यभिशान ही है--उपसान नहों। यही प्रामाणिक 
परम्परा है । 

तर्क प्रमाण का निरूपण--- 


प्रत्यभिज्ञान प्रमाण हो । तक॑ का क्या स्वरूप है? व्याप्ति के 
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शानको तक कहते है। साध्य और साधन में गस्य श्रौर गमक 
(बोध्य श्रौर बोधक) भाव का साधक श्रौर व्यभिचार की गन्‍्ध से 
रहित जो सम्बन्धविशेष है उसे व्याप्ति कहते हैं। उसी को श्रविना- 
भाव भो कहते हैं । उस ध्याप्ति के होने से श्रग्यादिक को धृमादिक ही 
जताते हैं, घटादिक नहों। क्योंकि घटादिक की शभ्रस््यादिक के साथ 
व्याप्ति (अ्रविनाभाव) नहीं है। इस अ्रविनाभावरूप व्याप्ति के ज्ञान में 
जो साधकतम हैं वह यह तक नाम का प्रमाण है। इलोकवर्तत्तिक भाष्य 
में भो कहा है--“साध्य और साधन के सम्बन्धविषयक श्रज्ञान को 
दूर करने रूप फल में जो साधकतम है वह तक॑ है।” 'ऊहाँ भी 
तक का ही दूसरा नाम है। वह तक उक्त व्याप्तिको सर्वदेश श्रोर 
सर्व काल फी श्रपेक्षा से विषय करता है । 


शड्भपा--इस तक का उदाहरण क्‍या है ? 

समाधान---'जहाँ जहाँ धूम होता है वहाँ वहाँ श्रग्नि होती 
है! यह तक का उदाहरण है। यहाँ धूप के होने पर अनेक बार 
प्रस्ति को उपलब्धि श्र अग्नि के श्रभाव सें धूम को अ्नुप्लब्धि 
पाई जाने पर सब जगह और सब काल में धुआँ श्रग्लि का व्यभि- 
चारी नहों है--भ्रग्ति के होने पर ही होता है और अग्नि के भ्रभाव 
में नहीं होता' इस प्रकार का जो सर्वदेश श्रौर सर्वकालरूप से भ्रविना- 
भाव को ग्रहण करने वाला बाद में ज्ञान उत्पन्न होता है वह तक 
नाम का प्रत्यक्षादिक से भिन्‍न हो प्रमाण है। प्रत्यक्ष निकटवर्तो 
ही धूम भ्रौर श्रान के सम्बन्ध का ज्ञान कराता है, प्रतः वह व्याप्ति 
का ज्ञान नहीं करा सकता । कारण, व्याप्ति स्वदेश और सर्वकाल 
को लेकर होती है । 


शदू--यश्वपि प्रत्यक्षसामान्य ( साधारण प्रत्यक्ष ) व्याप्ति को 
विषय करने में समर्थ नहीं है तथापि विशेष प्रत्यक्ष उसको विषय 
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करने में समर्थ है हो । वह इस प्रकार से--रसोईशाला प्रादि में धूम 
झ्रौर भ्रग्ति को सबसे पहले देखा, यह एक प्रत्यक्ष हुआ। इसके 
बाद झनेकों बार भ्रौर कई प्रत्यक्ष हुये; पर वे सब प्रत्यक्ष व्याप्ति को 
विषय करने में समर्थ नहों हैं। लेकिन पहले पहले के श्रनभव 
किये घूम और श्रग्नि का स्मरण तथा तत्सजातोय के श्रनुसन्धानरूप 
प्रत्यभिज्ञान से सहित होकर कोई प्रत्यक्ष-विजश्ञेष सर्वदेश-काल को 
भी लेकर होने वाली व्याप्ति को ग्रहण कर सकता है। श्रौर इसलिये 
स्मरण तथा प्रत्यभिज्ञान से सहित प्रत्यक्ष-विशेष ही जब व्यात्ति को 
विषय करने में समर्थ है, तब तक नामके पृथक्‌ प्रमाण के सालने को 
क्या श्रावइ्यकता है ? 


समाधान--ऐसा कथन उनकी न्याय-मार्ग की अ्रनभिजशता को 
प्रकट करता है; क्‍योंकि 'हजार सहकारियों के मिल जाने पर भो 
अ्रविषय में प्रवत्ति नहों हो सकती है! यह हम पहले कह श्राये हैं । 
इस कारण प्रत्यक्ष के द्वारा व्याप्ति का ग्रहण बतलाना सद्भत नहों 
है। किन्तु यह सद्भुत प्रतीत होता है कि स्मरण, प्रत्यणिज्ञान 
और ग्रनेकों बार का हुग्ना प्रत्यक्ष ये तीनों मिल कर एक बसे ज्ञान 
को उत्पन्न करते हैं ज्ञो व्याप्ति के ग्रहण करने सें समर्थ है प्रोर 
वही तक है। श्रनुमान श्रावि के द्वारा तो व्याप्ति का प्रहण होना 
सम्भव ही नहीं है। तात्पय यह कि अनुमान से यदि व्याप्ति का 
प्रहूण माना जाय तो यहाँ दो विकल्प उठते हैं--जिस श्रनुमान को 
व्याप्ति का प्रहण करना है उसी श्रनुमान से व्याप्ति का ग्रहण होता 
है या श्रन्य दूसरे भ्रमूमान से ? पहले बिकल्‍्प में श्रन्योन्याश्रय दोष 
श्राता है, क्योंकि व्याप्ति का ज्ञान जब हो जाय, तब श्रनुमान भ्रपना 
स्वरूप लाभ करे और प्रनुमान जब स्वरूप लाभ कर ले, तब व्याप्तिका 
ज्ञान हो, इस तरह दोनों परस्परापेक्ष हैं। श्रन्य दूसरे अनुमान से 


है. नम 
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व्याप्ति का ज्ञान मानने पर ग्रनवस्था दोष श्राता है, क्‍योंकि दूसरे 
ग्रनूसान को व्याप्ति का ज्ञान प्रन्य तृतीय श्रनुमान से सानना होगा, 
तृतोय प्रन॒मान की व्याप्ति का ज्ञान शअ्रन्य जोये हग्रनुमान से माना 
जायगा, इस तरह कहों भी व्यवस्था न होने से प्रनवस्था नास का 
दोष प्रसक्‍त होता है। इसलिए श्रनमान से व्याप्ति का ग्रहण सम्भव 
नहीं है। और न आगमादिक प्रमाणों से भो सम्भव है, क्‍योंकि उन 
सबका विधय भिन्‍न भिन्‍न है। ओर विषयर्भेद से प्रमाणभेद को 
व्यवस्था होती है। प्नतः व्याप्ति को ग्रहण करने के लिए तक प्रमाण 
का मानना अआ्रावश्यक हे । 


'निविकल्पक प्रत्यक्ष के श्रतन्‍्तर जो विकल्प पंदा होता है बह 
व्याप्ति को प्रहण करता है' ऐसा बोद्ध मानते हैं; उनसे हम पछले हैं 
कि वहु विकल्प श्रप्रमाण है ग्रथवा प्रमाण ? यदि श्रप्रमाण है, तो 
उसके द्वारा ग्रहीत व्याप्ति में प्रमाणता कंसे ? श्रौर यदि प्रमाण है, 
तो वह प्रत्यक्ष है प्रथवा अ्रनुमान ? प्रत्यक्ष तो हो नहीं सकता; क्योंकि 
वह अस्पष्टज्ञान है और श्नुमान भी नहों हो सकता; कारण, उसमें 
लिड्भदर्शत भ्रादि की भ्रपेक्षा नहीं होती । यदि इन दोनों से भिन्‍न हो 
कोई प्रमाण है, तो वही तो तक है। इस प्रकार तक नाम के प्रमाण का 
निर्णय हुआ्रा । 


ग्रनुमान प्रमाण का निरूपण -- 


ग्रव श्रनुमान का वर्णत करते हैं। साधन से साध्य का ज्ञान 
होने को झनुमान कहते हैं। यहाँ अनुमान! यह ॒लक्ष्य-निर्देश है 
और 'साधन से साध्य का ज्ञान होता यह उसके लक्षण का कथन 
है । तात्पयं यह कि साधन--घूमादि लिड्भ से साध्य--श्रर्ति श्रादिक 
लिड्डी में जो ज्ञान होता है वह ग्रनूमान है। क्योंकि वह साध्य- 
ज्ञान ही भ्रग्नि श्रादि के अज्ञान को दूर करता है। साधनशान श्रनुमान 
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नहीं है, क्योंकि वह तो साधन सम्बन्धों अ्रश्नान के हो दूर करने में 
चरितार्थ हो जाने से साध्य सम्बन्धी श्रश्ञान को दूर नहीं कर सकता 
है। भ्रतः नेयायिकों ने श्रमूमान का जो लक्षण कहा है कि “लिड्भाश्ञान 
ग्रनमान है” वह सद्भत नहों है। हम तो स्मरण श्रादि को उत्पत्ति 
में श्रनुभव श्रावि को तरह व्याप्ति स्मरण से सहित लिड्धश्ञान को 
श्रनुमान प्रमाण की उत्पसि में कारण मानते हैं। इसका खुलासा इस 
प्रकार है--जिस प्रकार घारणा नाम का श्रनभव स्मरण में कारण 
होता है, तात्कालिक भ्रनुभव तथा स्मरण प्रत्यभिज्ञान में और साध्य 
तथा साधनविषयक स्मरण, प्रत्यभिज्ञान झौर अनुभव तक में कारण 
होते हैं उप्ती प्रकार व्याप्तिस्मरण ब्रादि से सहित होकर लिड्धजान 
ग्रममान को उत्पत्ति में कारण होता है--वह स्वयं अनुमान नहीं है । 
यह कथन सुसड्भत ही है । 

शदु।--झापके मतसें--जनद्श नमें साधनको हो भ्रनमानमें कारण 
माता है, साधन के ज्ञान को नहीं, क्योंकि “साधन से साध्य के ज्ञान 
होने को प्रनमान कहते हैं ।” ऐसा पहले कहा गया है ? 


समाधान--नहों; साधन से इस पद का श्रर्थ “नित्य पथ प्राप्त 
धमादिक से” यह विवक्षित है। क्योंकि जिस धूमादिक साधन का 
निश्चय नहीं हुआ है। भअ्रथव््‌--जिसे जाना नहीं है बहू साधन 
हो नहीं हो सकता है। इसी बात को तत्त्वा्थशलोकवारत्तिक में कहा 
है --“साधन से साध्य के ज्ञान होने को विद्वानों ने श्रनुमान कहा 
है।” इस वात्तिक का प्र्थ यह है कि साधन से--अ्र्थात्‌ जाने 
हुए धूमादिक लिड्भ से साध्य में श्र्थात्‌-भ्ररित ग्रादिक लिज्ठी में 
जो ज्ञान होता है वह झनमान है। क्योंकि जिस धूमादिक लिड्भ को 
नहीं जाना है उसको साध्य के ज्ञान में कारण मानने पर सोये हुये 


]35 
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झ्ररिन झादि का ज्ञान हो जावेगा। इस कारण जाने हुये साधन से 
होने वाला साध्य का ज्ञान ही साध्यविषयक शप्रश्ञान को दूर करने से 
श्रममान है, लिड्रज्ञानादिक नहों। ऐसा पअ्रकलझूतादि प्रामाणिक 
बिहान कहते हैं। तात्पयं यह है कि ज्ञायमान साधन को अप्रनुमान में 
कारण प्रतिपादन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि जन दर्शन में 
साधन को प्रनुमान में कारण नहीं मात्रा, श्रपितु साघनज्ञान को ही 
कारण माना है । 
साधन का लक्षण-- 

वह साधन कया है, जिससे होने वाले साध्य के ज्ञान को श्रनु- 
मात कहा है ? श्रथति--साधन क्‍या लक्षण है ? इसका उत्तर यह 
है--जिसकी साध्य के साथ श्रन्यथानुपपत्ति (अविनाभाव) निश्चित 
है उसे साधन कहते हैं । तात्पयं यह कि जिसकी साध्य के प्रभाव में 
नहीं होने रूप व्याप्ति, अविनाभाव श्रादि नामों वाली साध्यान्यथानप- 
पत्ति--साध्य के होने पर हो होना श्रौर साध्य के श्रभाव में नहों 
होना--तरक नाम के प्रसाण द्वारा निर्णात हे वह साधन है। श्रो कुमार- 
नन्‍्दी भट्टारक ने भी कहा है--“ग्रन्यथानुपपत्तिमात्र जिसका लक्षण है 
उसे लिड्भ कहा गया है ।* । 

साध्य का लक्षण-- 

बहू साध्य क्या है, जिसके अविनाभाव को साधन का लक्षण 
प्रतिपादन किया है। ? प्र्थात्‌--साध्य का क्‍या स्वरूप है ? सुनिये-- 
शक्य, अभिप्रेत और अभसिद्ध को साध्य कहते हैं। शक्‍य बह है 
ओ प्रत्यक्षादि प्रमाणों से बाधित न होने से सिद्ध किया जा सकता 
है। अभिप्रेत वह है जो बादी को सिद्ध करने के लिए झ्रनभिमत है--- 
दृष्ट है। और प्रप्रसिद्ध वह है जो सन्देहादिक से युक्त होने से 
अनिश्चित है, इस तरह जो शक्य, अभिपम्रेत ओर प्रप्रसिद्ध है वही 
साध्य है । 

कं 
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यदि भ्रशक्य ( बाधित ) को साध्य माना जाय, तो प्रभ्नि सें 
झ्रनुष्णता ( उष्णता का श्रभाव ) प्रादि भी साध्य हो जायगो। 
झनभिप्रेत को साध्य माना जाय, तो अतिप्रसड़॒ नाम्का दोष 
झावेगा । तथा प्रसिद्ध को साध्य माना जाय, तो प्रनुमान व्यथ हो 
जायगा, क्‍योंकि साध्य की सिद्धि के लिये अ्रनुमान किया जाता है 
और वह साध्य पहले से प्रसिद्ध है। भ्रतः शकक्‍्यादिरूप हो साध्य है। 
न्यायविनिश्चय में भी कहा है :--- 


साध्य शक्यमभिप्रेतमप्रसिद्ध ततोष्परम्‌ । 
$ 
साध्याभासं विरुद्भधांदि साघनाविषयत्वतः [१७२॥ 


इसका ग्रथं यह है कि जो शबक्य है, श्रभिप्रेत है और अप्रसिद्ध 
है वह साध्य है भ्रोर जो इससे विपरोत है वह साध्याभास है । 
वह साध्याभास कोन है ? विरुद्धादिक हैं। प्रत्यक्षादि से बाधित को 
विरुद्ध कहते हैं। 'प्रादि! शब्द से अनभिप्रेत श्रौर प्रसिद्ध का 
ग्रहण करना चाहिए। ये तोनों साध्याभास क्‍यों हैं ? क्‍योंकि ये 
तीनों ही साधन के विषय नहीं हैं। श्र्थात्‌--साधन के द्वारा ये 
विषय नहीं किये जाते हैं। इस प्रकार यह श्रकलडुदेव के श्रभि- 
प्राय का संक्षेप है। उनके सम्पूर्ण अभिप्राय को तो स्याद्वादविद्या- 
पति श्री वादिराज जानते हैं । श्रर्थात्‌--पश्रकलडूदेव की उक्त कारिका 
का विशद एवं विस्तत व्याख्यान श्रो बादिराज ने न्यायविनिश्चय के 
व्यास्यानभत श्रयने न्‍्यायविनिश्वयविवरण में किया है । अश्रतः 
ग्रकलखझुदेव के पूरे झ्राइय को तो वे ही जानते हैं । यहाँ सिर्फ उनके 
अभिष्राय के प्रंशमात्र को दिया है। साधन झौर साध्य दोनों को लेकर 
इलोकवासत्तिक में भो कहा है--“जिसका प्रन्यथानुपपत्तिमात्र लक्षण 
है, भ्र्यात्‌--जो न॒तज्रिलक्षणरूप है और न पड्चलक्षणरूप है, केबल 
भ्रविनाभावविशिष्ट है वहु साधन है। तथा जो शक्ष्य है, भ्रभिप्रेत है 
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श्रोर भ्रप्रसिद्ध है उसे साध्य कहा गया है ।' 


इस प्रकार शभ्रविताभाव निडचयरूप एक लक्षण वाले साधन से 
शक्य, श्रभिप्रेत श्रौर प्रप्नसिद्धरूप साध्य के ज्ञान को श्रनुमान कहते 
हैं, यह सिद्ध हुआ । 
वह प्रनुमात दो प्रकारका है--१ स्वार्थानुमान और २ परार्था- 
नुमान । उनमें स्वयं ही जाने हुए साधन से साध्य के ज्ञान होने को 
स्वार्थानूमान कहते हैं। प्र्थात्‌--दूसरे के उपदेश [ प्रतिशादि- 
वाक्यप्रयोग ) की श्रपेक्षा न करके स्वयं ही निश्चित किये झ्यौर 
पहले तक प्रमाण से जाने गये तथा व्याप्ति के स्मरण से सहित 
0 धूमादिक साधन से पर्वत श्रादिक धर्मों में श्रग्ति झ्रादि साध्य का 
जो ज्ञान होता है वह स्वार्थानुमान है। जंसे--यह पर्वत अग्निवाला 
है; क्योंकि धूम पाया जाता है। यद्यपि स्वार्थानुभान ज्ञानरूप है 
तथापि समझाने के लिये उसका यह शब्द द्वारा उल्लेख किया गया 
है। जसे 'यह घट है' इस शब्द के द्वारा प्रत्यक्ष का उल्लेख किया 
]5 जाता है। पंत प्रग्निवाला है, क्‍योंकि धूस पाया जाता है' इस 
प्रकार श्रनुमाता जानता है--श्रनुमिति करता है, इस तरह स्वार्थान- 
मान को स्थिति है। प्रर्थात्‌-स्वार्थानुमान इस प्रकार प्रवत्त होता है, 
ऐसा समभना चाहिए । 


पा 


स्वार्थानुमान के अड्धों का कथन--- 


20 इस स्वार्थानुमान के तोन श्रद्ध हैं--१ धर्मों, २ साध्य शोर 
हे साधन । साधत साध्य का गसक (ज्ञापक) होता है, इसलिए वह 
गमकरूप से श्रड् है । साध्य साधन के द्वारा गस्य होता है-- 
जाना जाता है, इसलिए वह गम्यरुप से श्रड्भ है। और धर्मो 
साध्य-धर्म का आधार होता है, इसलिए वह साध्यथर्म के आधार 

25 रुप से अ्रद्ध है। क्योंकि किसो ग्राघारविशेष में साध्य को सिद्धि 
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करना भ्रनमात का प्रयोजन है। केवल धर्म को सिद्धि तो व्याप्ति- 
निशणय के समय में हो हो जाती है। कारण, जहाँ जहाँ धूम होता है 
वहां वहाँ भ्रग्नि होतो है! इस प्रकार को व्याप्ति के ग्रहण समय में 
साध्यधर्म--भग्नि ज्ञात हो ही जातो है। इसलिए केवल धर्म को 
सिद्धि करना प्रनुमान का प्रयोजन नहीं है। किन्तु पब्ंत अग्नि- 
वाला है' श्रथवा 'रसोईशाला झअ्रग्निवालो है! इस श्रकार पर्वत या 
'रसोईशाला' में वृत्तिरूप से भ्रग्नि का ज्ञान झ्नुमान से ही होता है । 
श्रत: ग्राधारविशेष (पर्वतादिक ) में रहने रूप से साध्य (भ्रग्न्यादिक ) 
को सिद्धि करना श्रनुमान का प्रयोजन है। इसलिए धर्मों भी 
स्वार्थानूमान का भ्रड्ध है । 


ग्रथवा स्वार्थानुमान के दो श्रड्ः हैं-! पक्ष श्रौर २ हेतु। 
क्योंकि साध्य-धर्म से युक्त धर्मो को पक्ष कहा गया है। इसलिए 
पक्ष के कहने से धर्म प्रौर धर्मो दोनों का ग्रहण हो जाता है। इस 
तरह स्वार्थानमान के धर्मों, साध्य और साधन के भेद से तोन श्रद्ध 
प्रथवा पक्ष शोर साधन के भेद से दो अ्रद्भ हैं, यह सिद्ध हो गया । 
यहाँ दोनों जगह विवक्षा का भेद है। जब स्वार्थानुमान के तोन 
भ्रदड्भ कथन किये जाते हैं तब धर्मो पर धर्म के भेद को विवक्षा है 
भ्रौर जब दो अ्ड्रः कहे जाते हैं तब धर्मो और धर्म के समुदाय को 
विवक्षा है। तात्पय॑ यह कि स्वार्थानुमान के तोन या दो श्रद्धों के 
कहने में कुछ भी विरोध श्रथवा प्रभ्ंभद नहीं है। कंबल कथन का 
भेद है। उपयुक्त यह धर्मो प्रसिद्ध ही होता है--प्रप्रसिद्ध नहीं । 
इसो बात को दूसरे विद्वानों ने कहा है--प्रसिद्धो धर्मी” श्रर्थात्‌-- 
धर्मों प्रसिद्ध होता है । 


घर्मो की तोन प्रकार से प्रसिद्धि का निरूपण-- 
धर्मो की प्रसिद्डि कहीं तो प्रमाण से, कहीं विकल्प से भ्रौर 
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कहां प्रमाण तथा विकल्प दोनों से होतो है। भप्रत्यक्षादिक प्रभाणों में से 
किसी एक प्रमाण से धर्मो का निश्चय होना 'प्रमाणसिद्ध धर्मो' है। 
जिसकी प्रमाणता या श्रप्रभाणता का निश्चय नहीं हुआ है ऐसे ज्ञान से 
जहाँ घ॒र्मो को सिद्धि होती है उसे “विकल्पसिद्ध धर्मी' कहते हैं । औ्रौर 
जहाँ प्रभाण तथा विकल्प दोनों से धर्मी का निर्णय किया जाता है वह 
'प्रमाणविकल्पसिद्ध धर्मा' है । 


प्रमाणसिद्ध धर्मो का उदाहरण --'धूम से अग्नि की सिद्धि करने 
में पव॑त' है । क्‍योंकि वह प्रत्यक्ष से जाना जाता है । 


विकल्पसिद्ध धर्मो का उदाहरण इस प्रकार है--'सर्वज्ञ है, 
क्योंकि उसके सद्भाव के बाधक प्रमाणों का अ्रभाव अच्छी तरह 
निश्चित है, प्र्थात्‌--उसक श्रस्तित्व का कोई बाधक प्रमाण नहीं है ।' 
यहाँ सद्भाव लिड्ध करने में 'सर्वश रूप धर्मों विकल्पसिद्ध धर्मो हे । 
ग्रथवा 'वरविषाण नहों हे, क्योंकि उसको सिद्ध करने वाले प्रमाणों 
का भश्रभाव निश्चित हें" यहाँ श्रभाव सिद्ध करने में 'खरविषाण' 
विकल्पसिद्ध धर्मो है । 'सर्वत्' सद्भाव सिद्ध करने के पहले प्रत्यक्षादिक 
किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं हैं, किन्तु केवल प्रतीति (कल्पना )से सिद्ध 
है, इसलिए वहु॒ विकल्पसिद्ध धर्मों है। इसी प्रकार 'खरविषाण' 
श्रसद्भाव सिद्ध करने के पहले कंवल कल्पना से सिद्ध हैं, श्रतः वहु भी 
विकल्पसिद्ध धर्मो हे । 

उभयसिद्ध धर्मों का उदाहरण--'शब्द परिणमनशोल है, क्योंकि 
वह किया जाता है--ताल भ्रादि की क्रिया से उत्पन्न होता हैँ ।' यहां 
शब्द हैं । कारण, वत्तमान शब्द तो प्रत्यक्ष से जाने जाते हैं, परन्तु 
भूतकालीन श्रौर भविध्यतृकालोन शब्द कंबल प्रतीति से सिद्ध हैं 
झौर वे समस्त शब्द यहाँ धर्मों हैं, हसलिए 'शब्द' रूप धर्मी प्रमाण 
तथा विकल्प दोनों से सिद्ध अर्थात्‌--उभयसिद्ध धर्मो है। प्रमाण- . 
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सिद्ध श्रोर उभयसिद्ध षर्मी में साध्य य्थेष्छ होता है--उसमें कोई 
नियम नहीं होता । किन्तु विकल्पसिद्ध धर्मो में सद्भाव श्रौर भ्रसद्भधाव 
ही साध्य होते हैं, ऐसा नियम है । कहा भी है--““विकल्पसिद्ध धर्मों में 
सत्ता और असता थे दो ही साध्य होते हैँ ।” इस प्रकार दूसरे के उप- 
देश की श्रपेक्षा से रहित स्वयं जाने गये साधन से पक्ष सें रहने रुप से 
साध्य का जो ज्ञान होता है वह स्वार्थानमान है, यह दृढ़ हो गया । 
कहा भी है--“परोपदेश के बिना भी दुष्टा को साधन से जो साध्य का 
ज्ञान होता है उसे स्वार्थानमान कहते हैं । 


परार्थानुमान का निरूपण-- 


दूसरे के उपदेश को श्रपेक्षा लेकर जो साधन से साध्य का शान 
होता है उसे परार्थानुमान कहते हैं। तात्पयं यह कि प्रतिज्ञा और हेतु- 
रूप परोपदेश को सहायता से श्रोता को जो साधन से साध्य का ज्ञान 
होता है वह परार्थानमान है। जेसे--“यह पंत श्रग्निवाला होने के 
योग्य है, क्योंकि घुस वाला है । ऐसा किसी के वाक्य-प्रयोग करने पर 
उस वाक्य के झर्थ का घिचार और पहले ग्रहण को हुई व्याप्ति का 
रण करने वाले श्रोता को भ्रनुमान ज्ञान होता है । और ऐसे प्रनुमान 
ज्ञान का हो नास परार्थानुमान है । 


परोपदेश वाक्य हो परार्थानुमान है । श्रर्थात्‌ जिस प्रतिजशादि 
प्$चावयवरूप वाक्य से सुनने वाले को भ्रनमान होता है बह वाक्य ही 
परार्थानुमान है । ऐसा किन्‍्हों (नंयायिकों) का कहना है। पर उनका 
पहु कहना ठोके नहीं है। हम उनसे पुछते हैं कि वह वाक्य भुख्य 
ग्रनुभान है प्रथदा गौण श्रनुभान ? मुख्य प्रनुभान तो हो ही नहों 
सकता, क्योंकि वाक्य भ्रज्ञानरुप है। यदि यह गौण श्रनुमान है, तो 
उसे हम मानते हैं, क्योंकि परार्थानुमान ज्ञान के कारण--परार्थानुमान 
वाक्य में परार्थनुमान का व्यपदेश हो सकता है। जैसे--“'धी भाष 
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है! इत्यादि व्यपदेश् होता है। तात्पर्य यह कि परार्थानुमान वाक्य 
परार्थानमान ज्ञान के उत्पन्त करने में कारण होता है, श्रतः उसको 
उपचार से पराथ/नुमान माना गया है । 

परार्थानुनान की प्रज्भूसम्पत्ति और उसके श्रवयवों का 


प्रतिपादन -- पड 
इस परार्थानुमान के प्रद्धों का कथन स्वार्थानुभमान की तरह 


जानना चाहिए। प्रर्थात्‌ू--उसके भी धर्मों, साध्य और साधन के 
भेद से तोन अथवा पक्ष श्रौर हेतु के भव से दो अग्रड़ः हैं। और परा- 
र्थानमान में कारणीभूत वाक्य के दो भ्रवयव हैं--१ प्रतिज्ञा श्लौर 
२ हेतु । धर्म और धर्मो के समुदाय रूप पक्ष के कहने को प्रतिज्ञा 
कहते हैं। जँसे--'यह पर्वत श्रग्नि वाला है।' साध्य के भ्रविनाभायी 


साधन के बोलने को हेतु कहते हैं। जसे--धूम बाला ग्रन्यथा हो 


नहीं सकता' अ्रथवा 'प्रग्नि के होने से ही धूम वाला है ।' इन दोनों 
हेतु-प्रयोगों में केवल कथन का भेद है। पहले हेतु-प्रयोग में तो 
धूम भ्ररग्ति के बिना नहीं हो सकता इस तरह नि्षधरूप से कथन 
किया है भोर दूसरे हेतु-अ्योग में “प्रिन के होने पर ही धूम होता 
है! इस तरह सडद्भावरूप से प्रतिपादन किया है। अश्रथं में भेद नहों है । 
दोनों हो जगह अ्विनाभावी साधन का कथन समान है। हसलिए 
उन दोनों हेतुप्रयोगों में से किसी एक को ही बोलना चाहिए। 
दोनों के प्रयोग करने में पुनरक्ति श्राती है। इस प्रकार पूर्वोक्‍्त 
प्रतिज्ञा शऔलौर इन दोनों हेतु-प्रयोगों में से कोई एक हेतु-प्रयोग, ये दो 
ही परार्थानुमान वाक्य के श्रवयव हैं--श्रड़ हैं; क्योंकि व्युत्वग्न 
(समझदार ) श्रोता को प्रतिज्ञा श्रौर हेतु इन दो से हो अश्रनुसभिति-- 
प्रनमान ज्ञान हो जाता है । 
नैयायिकाभिसत पाँच श्रवयवों का निराकरण--- 
नैयाथिक परार्थानुमान वाक्य के उपर्युक्त प्रतिज्ञा श्रौर हेतु 
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इन वो भ्रवयवों के साथ उदाहरण, उपनय तथा निगसन इस तरह पाँच 
ग्रवयव कहते हैं । जंसा कि वे सुत्र द्वारा प्रकट करते हैं :-- 


“प्रतिनज्नाहेतृदाह रणोपनयनिगमानास्यवयवा: [न्यायसू० १।१।३२ | 


प्र्थात्‌-प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय शोर निगसन ये पाँच 
प्रवयव हैं । उनके वे लक्षणपूर्वक उदाहरण भी देते हैं--पक्ष के' प्रयोग 
करने को प्रतिज्ञा कहते हैं । ज॑ंसे--यह पव॑त प्रग्नि वाला है। साधनता 
(साधनपना) बतलाने के लिए पठ्चमो विभक्ति रूप से लिड्ढ के 
कहने को हेतु कहते हैं। जैसे--क्योंकि धमवाला है! व्याप्ति को 
दिखलाते हुए दृष्टान्त के कहने को उदाहरण कहते हैं । जेसे-- जो जो 
धूमवाला है वह वह प्रग्निवाला है। जसे--रसोई का घर । यह साधर्म्य 
उदाहरण है। जो जो अ्रग्निवाला नहों होता यह वह धसवाला नहों 
होता । जअंसे--तालाब । यह बंधम्यं उदाहरण है। उदाहरण के 
पहले भेद में हेतु की भ्रन्वयव्याप्ति ( साध्य की मौजूदगी में साधन 
की मोजदगी ) दिखाई जातो है और दूसरे भेद में व्यतिरेक- 
व्याप्ति (साथ्य को गर मौजूदगी में साधम को गर मोजूदगी) बतलाई 
जाती है। जहाँ प्रस्वयव्याप्ति प्रदशित की जाती है उसे अन्वय 
दृष्टान्त कहते हैं भ्ोर जहाँ व्यतिरेकव्याप्ति दिखाई जातो है उसे 
व्यततिरेक दृष्टान्त कहते हैं। इस प्रकार वृष्टान्त के दो भेद होने से 
दुष्टान्त के कहने रूप उदाहरण के भी दो भेद जानना चाहिए। इन 
दोनों उदाहरणों में से किसी एक का हो प्रयोग करना पर्याप्त 
(काफी ) है, ध्रन्य दूसरे का प्रयोग करता अ्रनावश्यक है। दृष्टान्त की 


प्रपेक्षा लेकर पक्ष में हेतु के दोहराने को उपनय कहते हैं | जेसे-- 


इसीलिए यह पर्वत धमवाला है। हेतुपुरस्सर पक्ष के कहने को निगमन 
कहते हैं । जेसें--घ्मवाला होने से यह अ्रग्निवाला है। ये पाँयों 
प्रवयव परार्थानुमान प्रयोग के हैं। इनमें से कोई भी एक न हो तो 
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बीतराग कथा में झौर विजिगोषकथा में श्रनुमिति उत्पन्न नहीं होतो, 
ऐसा नैयायिकों का मानना है । 


पर उनका यह मानता अ्रत्िचारपूर्ण है; क्योंकि वोतरागकथा में 
दिध्यों के प्रभिप्राय को लेकर भ्रधिक भी अश्रवयव बोले जा सकते हैं । 
परन्तु विजिगोषुकथा में प्रतिज्ञा श्रौर हेतुरूप दो ही ग्रवयब बोलना 
पर्याप्त है, श्रन्य भ्रवयवों का बोलना वहाँ श्रनावश्यक है। इसका 
खुलासा इस प्रकार है-- 


वादी श्रौर प्रतिवादी में अपने पक्ष को स्थापित करने के लिए 
जोत-हार होने तक जो परस्पर (झ्रापस) में वचनप्रव॒त्ति (चर्चा) 
होतो है बह विजिगीषकथा कहलातों है। और गुरु तथा शिष्यों में 
प्रथवा रागहष रहित विशेष विद्वानों में तत्व ( वस्तुस्वरूप ) के 
निर्णय होने तक जो झ्रापस में चर्चा की जातो है वह वीतरागकथा 
है । इनमें विजिगीषकथा को वाद कहते हैं। कोई (नैयायिक) बीत- 
रागकथा को भी वाद कहते हैं। पर वह स्वग्रहमान्य ही है, क्योंकि 
लोक में ग्र-शिष्य श्रादि को सौम्यचर्चां को वाद ( शास्त्रार्थ ) नहीं 
कहा जाता । हाँ, हार-जोत को चर्चा को अब्रवश्य वाद कहा जाता 
है। जंसे स्वामी समनन्‍्तभद्राचार्य ने सभी एकान्तवांदियों को बाद में 
जीत लिया। श्रर्थात्‌-विजिगायुकभा में उन्हें विजित कर लिया। 
झौर उस बाद में परार्थानुमान वाक्य के प्रतिशा शोर हेतु ये दो हो 
प्रवयमव कार्यकारी हैं, उदाहरणादिक नहीं। इसका भी स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है--सबले पहले लिड्भवचनरुप हेतु श्रवश्य होना चाहिये, 


, क्योंकि लिडः का ज्ञान न हो, तो अनमिति हो उत्पन्न नहीं हो 


25 


सकती है । इसी प्रकार पक्ष -बचनरूप प्रतिज्ञा का भी होना भ्रावध्यक 
है.। नहीं तो, भपने दृष्ट साथ्य का किसी भ्राधारविद्येष में निश्चय नहीं 
होने पर साध्य के सन्‍्देह वाले श्रोता को पग्रनूमिति पंदा नहीं हो 
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सकती । कहा भी है--“एसद्द्रयमेवानुमानाडुस” [परीक्षा० ३-३७] 
इसका प्रर्थ यह है कि प्रतिज्ञा श्रोर हेतु ये दो ही अनुमान प्रर्थात्‌ 
परार्थानुमान के प्रड्ध॒ (अ्रवयव ) हैं । यहाँ सत्र में बादे' शब्द को झौर 
जोड़ लेना चाहिए। जिसका तात्पयं यह है कि विजिगीषुकथा में 
परार्थानुमान के प्रतिज्ञा भ्रौर हेतु ये दो ही अ्द्ध हैं। यहाँ सुत्र में 
अवधारणाथंक एबकार शब्द के प्रयोग हारा उदाहरणादिक का व्यव- 
च्छद किया गया है। श्रर्थात्‌ उदाहरण श्रादिक परार्थानुमान के श्रवयव 
नहीं हैं, यह प्रकट किया गया है। क्योंकि वाद (शास्त्रार्थ) का अधि- 
कार व्यृत्पन्न को हो है और व्यत्पन्त केवल प्रतिज्ञा तथा हेतु के प्रयोग 
से ही जाने जानेवाले उदाहरण आदि के प्रतिपाद श्र को जानने में 
समर्थ है । उसको जानने के लिए उदाहरणादिक को श्रावश्यकता नहीं 
है। यदि गम्यसमान (जाना जानेवाले) पश्रथं का भी पुनः कथन किया 
जाये, तो पुनरक्‍्तता का प्रसड्भरः भ्राता है। तात्पयं यह कि प्रतिज्ञा भर 
हेतु के हारा जाम लेने पर भी उस श्रर्थ के कथन के लिए उदाहरणादिक 
का प्रयोग करना पुनरुकत है। श्रतः उदाहरणादिक परार्थानुमान 
के अरड्ध नहीं हैं । 


शजु7--यदि ऐसा है तो प्रतिज्ञा के कहते में भी पुनरक्तता झातो 
है; क्योंकि प्रतिज्ञा द्वारा कहा जाने वाला पक्ष भी प्रकरण, व्याप्ति- 
प्रदर्शन श्रादि के द्वारा ज्ञात हो जाता है। इसलिए लिड्ूवचनरूप एक 
हेतु का ही विजिगीषुकथा में प्रयोग करना चाहिये । 

समाधान--बोद्धों का यह कथन ठीक नहीं है। इस प्रकार 
कहकर वे अ्रपनो जड़ता को प्रकट करते हैं; क्योंकि केवल हेतु के 
प्रयोग करने पर व्युत्पन्न को भी साध्य के सन्देह को निवृत्ति नहीं हो 
सकती है। इस कारण प्रतिज्ञा का प्रयोग श्रवश्य करना चाहिए। 


5 
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कहा भी है--“साध्य (साध्यधर्म के भ्राधार) का सन्‍्देहु दूर करने के 25 


कक । 
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लिए प्रकरण झ्रादि के द्वारा जाना गया भी पक्ष बोलना चाहिए ।॥' 
इस प्रकार बाद की श्रपेक्षा से परार्थानुमान के प्रतिज्ञा भौर हेतुरूप 
दो हो ग्रवयव हैं, न कम हैं प्रोर न श्रधिक, यह सिद्ध हुझा | इस तरह 
झवयवों का यह संक्षेप में विचार किया, विस्तार से पत्रपरीझ्ा से 
जानना चाहिए । 

बीतरागकथा में प्रधिक गअ्रवयवों के बोले जाने के श्रौचित्य का 
समर्थंन--- 

वीतरागकथा में तो शिष्यों के श्राशयानुसार प्रतिज्ञा और हेतु ये 
दो भी श्रवयव हैं । प्रतिज्ञा, हेतु श्रौर उदाहरण ये तोन भो हैं । प्रतिज्ञा 
हेतु, उदाहरण भ्रौर उपनय ये चार भी हैं तथा प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, 
उपनय झ्रौर निगमन ये पाँच भी हैं। इस तरह यथायोग रूप से 
प्रयोगों को यह व्यवस्था है। इसी बात को श्रोकुमारनन्दि भट्टारक ने 
कहा है कि प्रयोगों के बोलने की व्यवस्था प्रतिपादों के अ्रभिप्रायानुसार 
करनी चाहिये--जो जितने भ्रवयवों से समझ सके उसे उतने झ्रवयवों 
का प्रयोग करना चाहिये ।” 

इस प्रकार प्रतिज्ञा आ्राविरूप परोपदेश से उत्पन्न हुआा ज्ञान 
परार्थानुनान कहलाता है। कहा भी है---“जो दूसरे के प्रतिशादिरूप 
उपदेश को श्रपेक्षा लेकर श्रोता फो साधन से साध्य का ज्ञान होता है 
वह परार्थानुमान माना गया है । 

इस तरह श्रन॒मान के स्वार्य शोर परार्थ ये दो भेद हैं और ये 
दोनों ही भ्रनुमान साध्य के साथ जिसका झ्विनाभाव निश्चित है ऐसे 
हेतु से उत्पन्म होते हैं । 

बोडों के त्ररूप्य हेतु का निराकरण-- 

इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से यह प्रसिद्ध हो जाता है कि 

प्रस्यथानुपपत्ति विशिष्ट हेतु भ्रनुभिति में कारण है। तथापि इस- 
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का विचार न करके दूसरे ( बौद्धादिक ) प्रन्य प्रकार भो हेतु का 
सक्षण कहते हैं। उनमें बोड़ पक्षधमंत्व ग्रादक तीन लक्षण- 
वाले हेतु से श्रनूमान की उत्पत्ति वणित करते हैं। वह इस प्रकार से 
है--पक्ष-पमंत्व, सपक्ष-सत्त्व श्र विपक्ष -व्याब॒त्ति ये तीन हेतु के 
रूप (लक्षण) हैं। उनमें साध्यधर्म से विशिष्ट धर्मो को पक्ष कहते 
हैं । जसे भ्रग्नि के प्रनुमान करने में पर्वत पक्ष होता है। उस पक्ष में 
व्याप्त होकर हेतुका रहना पक्षधमंत्व है। प्रर्थात्‌ - हेतु का पहला 
रूप यह है कि उसे पक्ष में रहना चाहिये। साध्य के समान धर्म- 
वाले धर्मो को सपक्ष कहते हैं। जेसे भ्रग्नि के अनुमान करने में ही 
महानस ( रतोई का घर ) सपक्ष होता है। उस सपक्ष में सब 
जगह श्रथवा एक जगह हेतु का रहना सपक्ष-सत्त्व है। यह हेतु का 
दूसरा रुप है। साध्य से विरोधी धर्म वाले धर्मों को विपक्ष कहते 
हैं। जसे श्रग्नि के अ्नुभान करने में ही तालाब विपक्ष है। उन सभी 
विपक्षों से हेतु का व्यावत्त होना श्र्थात्‌ उनमें नहीं रहना विपक्ष- 
व्यावत्ति है। यह हेतु का तोसरा रूप है। थे तोनों रूप मिल कर 
हेतु का लक्षण है। यदि इनमें से कोई एक भी न हो तो वह हेत्वाभास 


है-प्रसम्यग हेतु है । 


उनका यह वर्णन सड्भत नहों है; क्योंकि पक्ष-घमंत्व के बिता भी 
कृत्तिकोदयादिक हेतु शकटोदयादि साध्य के ज्ञापक देखे जाते हैं । बह 
इस प्रकार से--'शकट नक्षत्र का एक मुहूर्त क॑ बाद उवबय होगा, 
क्योंकि इस समय कृत्तिका नक्षत्र का उदय हो रहा है । इस झनुमान 
में 'शकट नक्षत्र' घर्मो (पक्ष ) है, 'एक मुहत्तं के बाद उदय” साध्य है 
झोर 'कृत्तिका नक्षत्र का उदय हेतु है। किन्तु 'कृतिका नक्षत्र का 
उदय रूप हेतु पक्षभत 'शकट' नक्षत्र में नहीं रहता, इसलिए वह 
पक्षपर्त नहीं है। भ्र्भात्‌--'कृत्तिका नक्षत्र का उदय' रूप हेतु पक्षथर्म ले 
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रहित है । फिर भी वह भ्रत्यथानपपत्ति के होने से (कृत्तिका के उदय 
हो जाने पर ही शकट का उदय होता है श्लोर कृत्तिका के उदय न 
होने पर शकट का उदय नहीं होता है ) शकट के उदयरूप साध्य का 
ज्ञान करांता ही है। प्रतः बौद्धों के द्वारा माना गया हेतु का त्ररूप्य 


5 लक्षग प्रव्याप्ति दोष सहित है । 


नेयापिकसस्मत पाँचरूप्य हेतु का कथन झौर उसका निरा- 


करण--- 
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नेयायिक पाँचरूपता को हेत्‌ का लक्षण कहते हैं। बह इस तरह 
से है--पक्ष धमंत्व, सपक्षसत््व, विपक्षव्यावत्ति, ग्रबाधितविषयत्व श्रोर 
प्रसत्प्रतिपक्षत्व ये पाँच रूप हैं। उनमें प्रथत क॑ तीन रूपों क लक्षण 
कहे जा चके हैं। शेष दो के लक्षण यहाँ कहे जाते हैं। साध्य के 
ग्रभाव को निशचय कराने वाले बलिष्ठ प्रमाणों का न होना अबाधित- 
विषयत्व है श्रौर साध्य के अश्रभाव को निरचय कराने वाले समान बल 
के प्रमाणों का न होना श्रसत्प्रतिपक्षत्व है। इन सबको उदाहरण द्वारा 
इस प्रकार समझिये--यह पव॑त भ्रग्निवाला है, क्योंकि धूमवाला है, जो 
जो धूम वाला होता है वह बह श्रग्निवाला होता है, जेसे--रसोईघर, 
जो जो अग्निवाला नहीं होता, वह वह घमवाला नहीं होता, जैसे -- 
तालाब, चूंकि यह धमवाला है, इसलिए श्रग्निवाला जरूर ही है। 
इस पाँच अ्रवयवरूप अ्रनुमान प्रयोग से झ्ग्निरूप जाध्यथर्म से युक्त 
पर्वेतरूप धर्मो पक्ष है, 'धूम' हेतु है। उसक पक्षधरंता है, क्योंकि वह 
पक्षघ्रूत॒ पव॑त में रहता है। सपक्षसत्त्व भी है, क्योंकि सपक्षभूत 
रसोईघर में रहता है। 

शजदू)-किन्हों सपक्षों में घूम नहीं रहता है, क्‍योंकि भ्रद्भार- 
रूप श्रग्निवाले स्थानों में धुृश्राँ नहीं होता। श्रतः सपक्ष सत््व हेतु का 


रूप नहीं है । 
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समाधान--नहों; सपक्ष के एक देश में रहने वाला भी हेतु है । 
क्योंकि पहले कह श्राये हैं कि 'सपक्ष में सब जगह प्रयवा एक 
जगह हेतु का रहना सपक्षसत्व है। इसलिए श्रद्भाररूप अग्नि- 
वाले स्थानों में धूम के न रहने पर भी रसोई घर श्रादि सपक्षों में 
रहने से उसके सपक्षसत्त्व रहता ही है। विपक्षव्यावत्ति भी उसके 5 
हैं, क्योंकि धूम तालाब श्रावि सभी वियक्षों से व्यावत्त है--बह 
उनमें नहीं रहता है। भ्रबाधितविषयत्व भी है, क्योंकि धूमहेतु का 
जो श्रग्निर्प साध्य विषय है वह प्रत्यक्षादिक प्रमाणों से बाधित 
नहीं है । श्रसत्प्रतिपक्षत्व भी है, क्योंकि श्रग्नि के श्रभाव का साधक 
तुल्य बल बाला कोई प्रमाण नहीं है। इस प्रकार पाँचों रूपों का 0 
सद्भाव ही धम हेतु के श्रपने साध्य की सिद्धि करसे में प्रयोजक 
(कारण ) है । इसी तरह सभो सम्यक हेतश्रों में पाँचों रूपों का सद्भाव 
समभना चाहिए । 

इनमें से किसी एक रूप के न होने से ही श्रसिद्ध, विरूद्ध, प्रने- 
कान्तिक, कालात्ययापरदिष्ट और प्रकरणसम नाम के प(च हेत्वाभास 5 
ग्राप-न होते हैं। इसका खुलासा इस प्रकार है--- 


१. पक्ष में जिसका रहना अ्रनिश्चित हो वह असिद्ध हेत्वाभास 
है। जेसे--शब्द अ्रनित्य ( नाशवान्‌ ) है, क्‍योंकि चक्षु इन्द्रिय से 
जाना जाता है।' यहाँ चक्षु इन्द्रिय से जाना जाना! हेतु पक्षभूत 
दाब्द में नहीं रहता है। कारण, शब्द श्रोत्रेल्रिय से जाना जाता है। 20 
इसलिए पक्षधमंत्व के न होने से *चक्ष इन्द्रिय से जाना जाना' हेतु 
ग्रसिद्ध हेत्वाभास है । 

२. साध्य से विपरोत-- साध्याभाव के साथ जिस हेतु को व्याप्ति 
हो वह बिरुद्ध हेत्वाभास है। जेसे--'शब्द नित्य है, क्योंकि बह 
कृतक है--किया जाता है यहाँ 'फकिया जाना' रूप हेतु श्रपने साध्यभत 25 
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नित्यत्व से विपरीत प्रनित्यत्व के साथ रहता है श्रोर सपक्ष श्राकाशादि 
में नहीं रहता । भ्रतः विरुद्ध हेत्वाभास है । 

३. जो हेतु व्यभिचार सहित (व्यभिचारों) हो--साध्य के श्रभाव 
में भो रहता हो वह अनंकान्तिक हेत्वाभास है। ज्ञसे---'झब्द ग्रनित्य 
है, क्योंकि वह प्रमेय है! यहाँ 'प्रमेयत्ब--प्रमेयपना हेतु श्रपने साध्य-- 
धनित्यत्व का व्यभिचारी है। कारण, आ्राकाशादिक विपक्ष में नित्यत्व 
के साथ भी वह रहता है। भ्रतः विपक्ष से व्यावत्ति न होने से 
झनकान्तिक हेत्वाभास है। 


४. जिस हेत॒का विषय --साध्य प्रत्यक्षादि प्रमाणों से बाधित हो बह 
कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास है। जेसे--'झग्नि ठण्डो है, क्योंकि वह पदार्थ 
है! यहाँ 'पदार्थत्व” हेतु अपने विषय “ठण्डापन' में, जो कि श्रग्नि 
की गर्मो को ग्रहण करने वाले प्रत्यक्ष से बाधित है, प्रवत्त है। 
ग्रतः. श्रबाधित विषयता न होने के कारण “पदार्थत्व' हेतु 
कालात्ययापदिष्ट है । 


५. विरोधी साधन जिसका मौज़द हो वह हेतु प्रकरणसम 
प्रयवा सत्पतिपक्ष हेत्वाभास है। जेसे--'शब्द पश्रनित्य है, क्‍योंकि बह 
नित्यधर्म रहित है यहाँ “नित्यधरमरहितत्व' हेतु का प्रतिपक्षी साधन 
मोजद है। वह प्रतिपक्षी साधन कौन है ? “शब्द नित्य है, क्ष्योंकि 
वह श्रनित्य के धर्मों से रहित है! इस प्रकार नित्यता का साधन करना, 
उसका अतिपक्षी साधन है। श्रतः अ्रसत्प्रतिपक्षता के न होने से “नित्य- 
धर्मरहितत्व' हेतु प्रकरणसम ह॒त्वाभास है । 

इस कारण पाँचरूपता हेतु का लक्षण है। उनमें से किसी एक 
के न होने पर हेतु॒के हेत्वाभास होने का प्रसड्रः श्रायेगा, यह ठीक 
ही कहा गया है। क्योंकि जो 'हेत के लक्षण से रहित हों भ्रौर हेतु वे 
समान प्रतीत होते हों वे हेत्वाभास हैं। पांच रूपों में से किसो एक वे 
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न होने से हेतुलक्षण से रहित है झौर कुछ रूपों के होने से हेतु के समान 
प्रतीत होते हैं ऐसा वचन है । 

नेयायिकों के हारा माना गया हेतु का यह पाँचरूपता लक्षण भी 
युक्तिसड्भत नहीं है, क्योंकि पक्ष ध्मं से शून्य भी कृत्तिका का उदय 
शकट के उदयरूप साध्य का हेतु देखा जाता है। श्रतः पॉचरूपता 
झ्व्याप्ति दोष से सहित है । 


दूसरों बात यह है, कि नंयायिक्रों ने ही केवलान्बधों श्रौर 
केवलव्यतिरेकी इन दोनों हुतुम्नों को पाँचरूपता के बिना भो गरसक 
( ज्ञापक ) स्वीकार किया है । वह इस प्रकार से है--उन्होंने हेतु 
के तीन भेद माने हैं--!१ श्रन्वयव्यतिरेकी, २ केवलान्वयी श्रोर 
३ केवलव्यतिरेकी । 


१. उनमें जो पाँच रूपों से सहित है वह श्रन्वयव्यतिरेको है । 
जंसे--'शब्द श्रनित्य है, क्योंकि कृतक है--किया जाता है, जो जो 
किया जाता है वह वह प्रनित्य है, जैते घड़ा, जो जो अनित्य नहों होता 
वह ॒ वह किया नहीं जाता, जेसे--श्राकाश, श्र किया जाता है यह शब्ब, 
इसलिए ग्रनित्य हो है । यहाँ शब्द को पक्ष करके उसमें अ्रनित्यता 
सिद्ध की जा रही है। प्रनित्यता के सिद्ध करने में किया जाना हेतु 
है। वह पक्षभूत शब्द का धर्म है। ग्रतः उसके पक्षघमंत्व है । सपक्ष 
घटादिकों में रहने श्रौर विपक्ष श्राकाशादिक में न रहने से सपक्षसत्त्व 
भ्रौर विपक्ष व्यावत्ति भी है। हेत का विषय साध्य ([प्रनित्यत्व) 
किसी प्रमाण से बाधित न होने से श्रबाधितविषयत्व झ्ौर प्रतिपक्षो 
साधन न होने से श्रसत्प्रतिपक्षत्व भो विद्यमान है। इस तरह “किया 
जाना' हेत पाँचों रूपों से विशिष्ट होने के कारण अन्वयब्यति- 
: रेको है । 


२. जो पक्ष श्रोर सपक्ष में रहता है तथा विपक्ष से रहित हैँ बह 
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केवलान्वयी है । जेसे-- 'श्रवृष्ट (पुण्य-पाप) झ्रादिक किसो के श्रत्यक्ष 
हैं, क्योंकि वे श्रनुमान से जाने जाते हैं। जो जो भ्रनुमान से जाने 
जाते हैं वे वे किसी के प्रत्यक्ष हैं, जस-पभ्ररिन श्रादि । यहाँ 
प्रदृष्ट श्रादिक' पक्ष है, 'किसो के प्रत्यक्ष” साध्य है, अनुमान से जाना 
जाना' हेत है, 'श्रग्ति आदि! श्रन्वय दृष्टान्त है। “प्रनुभान से जाना 
जाना' हेतु पक्ष बनाये गये 'श्रदृष्ट ग्रादिक' में रहता है श्रोर सपक्ष 
किये 'भ्रग्नि श्रादि' में रहता है। भ्रत: पक्ष धर्मत्व और सपक्षसत्त्व है । 
तथा विपक्ष यहाँ कोई है नहीं, क्योंकि सभी पदार्थ पक्ष श्लौर सपक्षा के 
भोतर श्रा लिए हैं। इस कारण विपक्षाब्यावत्ति है ही नहीं। कारण, 
ब्यावत्ति श्रवधि (सीमा) को लेकर होती है ओर व्यावत्ति की झवधि 
विपक्ष है, वह यहाँ है नहीं । बाकी कथन श्रन्वयव्यतिरेको [की तरह 
समझना चाहिए। 


३. जो पक्षा में रहता है, विपक्ष में नहीं रहता श्रौर सपक्षा से 
रहित है वह हेत कंवलव्यतिरेकी है। जेट्रो--'जिन्दा शरीर जीब- 
सहित होना चाहिए, क्योंकि वह प्राणादि वाला हूँ । जो जो जोव 
सहित नहों होता वह वह प्राणादि बाला नहीं होता, जंसे--लोष्ठ 
( मिट्टी का ढेला ) | यहाँ “जिन्दा शरीर' पक्ष है, 'जोबसहितत्व' 
साध्य है, 'प्राणादि' हेतु है श्रोर 'लोष्ठादिक' व्यतिरेकदृष्टान्त 
है । 'प्राणादि हेतु पक्षभत “जिन्दा शरीर में रहता है स्‍ग्रोर विपक्ष 
लोष्ठादिकसे व्यावत्त हे--बहाँ बह नहों रहता है। तथा सपक्ष 
यहाँ है नहीं, क्योंकि सभो पदार्थ पक्ष और विपक्षके श्रन्तगंत हो 
गये । बाकी कथन पहले की तरह जानना चाहिये। 


इस तरह इन ' तीनों हेतुझों में प्रःद्यव्यतिरेकी हेतु के ही 
पाँचरूपता है। केवलान्वयों हेतु के विपक्षव्यावत्ति नहीं है श्रौर 
केवलव्यतिरेकीके सपक्षसत्त्व नहीं है। प्रतः नंयायिकोंके मतानु- 
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सार ही पांचरूप्य हेतुका लक्षण श्रव्याप्त है। पर श्रन्यथानपषत्ति 
सभी ( केवलान्वयो प्रादि ) हेतुश्रों में व्याप्त है--रहतो है। इसलिये 
उसे ही हेतुका लक्षण मानना ठोक है। कारण उसके बिना हेतु श्रपने 
साध्यका गमक ([ ज्ञापक ) नहों हो सकता है । 


जो यह कहा गया था कि “प्रसिद्ध ग्रादिक पाँच हेत्वाभासोंके 
निवारण करनेके लिपे पाँच रूप हैं, वह ठीक नहों है; क्योंकि प्रन्यथा- 
नपपत्ति विशिष्टरूपसे निम्चवतपना ही, जो हमने हेतुलक्षण माना है, 
उन प्रसिद्धादिक हेत्वाभासोंका निराकरण करनेवाला सिद्ध होता है । 
तात्पयं यह कि केवल एक श्रन्यथानपर्पत्तको ही हेतु का लक्षण 
मानने से श्रसिद्धांदिक सभो दोषों का वारण हो जाता है । 
वह इस प्रकार से है :-- 


जो साध्य का भ्रविनाभावी है--साध्य के होने पर ही होता है 
ग्रौर साध्य के बिना नहीं होता तथा निशचयपथ को प्राप्त है 
प्र्थात्‌ जिसका ज्ञान हो चुका है वह हेतु है, क्योंकि “जिसका 
साध्यके साथ अविनाभाव निश्चित हे वह हेतु है” ऐसा बचन 
है भौर यह पश्रविनाभाव अ्रसिद्धके नहीं है । शब्दकी श्रनित्यता 
सिद्ध करने के लिये जो “चक्ष इन्द्रियका विषय” हेतु बोला जाता हूं 
वह शब्द का स्वरूप ही नहीं है । श्रर्थात्‌ शब्दमें चक्षु इन्द्रिय की विष- 
यता ही नहीं है तब उसमें भअ्रन्यथानपर्पत्तिविशिष्टरूपसे निशचय- 
पथप्राप्ति भ्रर्थात्‌-अश्रविनाभावका निरचय कसे हो सकता है? 
प्र्यात--नहीं हो सकता है। प्रतः साध्य के साथ श्रविनाभाव का 
निइचय न होने से हो 'चक्ष इन्द्रिय का विषय हेतु प्रसिद्ध हेत्वाभास 
है, न कि पदाधमंता के श्रभाव होने से। कारण, पक्षाधमंता के 
बिना भी कृत्तिकोदयादि हेतुओं को उक्त अ्न्यथानुपपत्तिरूप हेत- 
लक्षण के रहने से हो सद्धेतु--सम्पक हेतु कहा गया है। श्र 
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विरुद्धादिक हेत्वाभासों में भ्रन्यथानपपत्ति. का श्रभाव प्रकट हो है। 
क्योंकि स्पष्ट ही विरुद्ध, व्यभिचारी, बाधितविषय और सत्प्रतिपक्षा के 
झविनाभाव का निश्चय नहों है। इसलिए जिस हेतु के भ्रन्यथानुप- 
पन्‍नत्व का योग्य देश में निश्चय है वही सम्यक हेतु है उससे भिन्‍न 
हेत्वाभास है, यह सिद्ध हो गया । 


दूसरे, गर्भ में स्थित संत्री का पुत्र व्यास ( काला ) होना 
चाहिए, क्योंकि वह मंत्री का पुत्र है, श्रन्य मोजद मंत्री के पुत्रों को 
तरह ।' यहाँ हेत्वाभास के स्थान में भी बौद्धों के अरूप्य श्रौर नेया- 
यिकों के पाञ्चरूप्य हेतुलक्षण की श्रतिव्याप्ति है, इसलिए त्ररूप्य 
झोर पाञ्चरुप्य हुतु का लक्षाण नहीं है। इसका स्पष्टीकरण निम्न 
प्रकार है :--- 

मंत्रों के मोजद पाँच पुत्रों में कालेपन को देखकर मंत्रो के गर्भस्थ 
पुत्र को भी--जोी कि विवाइग्रस्त है, पक्ष करक उसमें कालेपन को 
सिद्ध करने के लिए जो 'मंत्री का पृत्रपना' हेत प्रयुक्त किया जाता 
है वह हेत्वाभास है--सम्यक हेत नहों है, यह प्रसिद्ध ही है। क्योंकि 
उसमें गोरेपन की भी सम्भावना की जा सकती है। श्रोर वह 
सम्भावना 'कालेपन' के साथ मंत्री का पुत्रपना' को श्रन्यथानपपत्ति 
( भ्रविनाभाव ) न होने से होती है। श्रन्यथानपपत्ति का श्रभाव 
इसलिए है कि कालेपन के साथ मंत्री के पुत्रपने का न तो सहभाव 
नियम है श्लौर न क्रमभाव नियम । 


जिस धर्म का जिस धरम के साथ सहभाव नियसम-- एक साथ 
होने का स्वभाव होता है वह उसका ज्ञापक होता है । श्रर्थात्‌--वह 
उसे जनाता है। जसे शिशपात्व का वधात्व के साथ सहभाव नियम 
है, इसलिए शिशव्वपात्व हेत्‌ वृक्षात्व को जनाता है। श्रोर जिसका 
जिसके साथ क्रमभाव नियस--फ्रम से होने का स्वभाव होता है वह 
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उसका ज्ञान कराता है। जसे--धए का भ्रग्नि के बाद होने का नियम 
है, इसलिए धुश्राँ प्रगति का ज्ञान कराता है। प्रकृत में 'संत्रो के पुत्रपने' 
हेत का 'कालेपन' साध्य के साथ न तो सहभाव नियम है श्र त 
ऋरसभाव तियम है जिससे कि “मंत्रों का पुत्रपना” हेतु 'कालेपन' 
साध्य का ज्ञान कराये । 


यद्यपि विद्यमान मेत्री के पुत्रों में 'कालेपन ओर 'सेत्रो का प्रत्र- 
पनर' का सहभाव है--दोनों एक साथ उपलब्ध होते हैं, पर वह 
सहभाव नियत नहीं है--नियमरूष में नहीं है, क्योंकि कोई 
यदि यह कहे कि गर्भस्थ पुत्र में “मंत्री का पुत्रपन' तो हो, किन्‍्त 
कालापन! न हो, तो इस प्रकार विपक्ष ( व्यभिचारशद्धा ) में 
कोई बाधक नहों है--उक्त व्यभिचार को शज्ुग को दूर करने बाला 
झरनुकल तक नहीं है। श्रर्थात्‌ यहाँ ऐसा तक नहीं है कि 'यदि 
कालापन न हो तो मत्री का पुत्रपन' भी नहीं हो सकता है' क्योंकि 
सत्रीपुश्न में 'सेत्रो के पुत्रपन' के रहने पर भी 'कालापन' सन्दिग्ध है । 
ग्रौर विपक्ष में बाधक प्रमाणों-ब्यभिचारशड्भानिवत्तंक श्रनुकल 
तकों के बल से ही हेतु और साध्य में व्याप्ति का निश्चय होता है । 
तथा ब्याप्ति क निश्चय से सहभाव भ्रथवा क्रमभाव का निर्णय होता 
है। क्योंकि “सहभाव भ्रोर क्रभाव नियम को भ्रविनाभाव कहते 
हैं” ऐसा वचन है । विवाद में पड़ा हुआ पदार्थ वक्ष होना चाहिए, 
क्योंकि बहु शिशपा (शीशम ) है, जो जो शिशपा होती है वह वह वक्ष 
होता है। जसें---ज्ञात शिक्षपा वक्ष । यहाँ यदि कोई ऐसी ब्यभिचार- 
शज्यू] करे कि हेत (शिह्यपा) रहे साध्य (वक्षत्व) न रहे तो सामान्य- 
विशेषभाव के नाञश्ष का प्रसद्भरूप बाधक मौजूद है। अभ्रर्यात्‌ उस 
व्यभिचारशडूा को दूर करने वाला प्रनुकू्ल तक विद्यमान है। 
यदि वुक्षत्व न हो तो शिक्षपा नहीं हो सकती; क्योंकि वक्षत्व 
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सामान्य है श्लोर शिशपा उसका विशेष है श्र विशेष सामान्य के बिना 
नहीं हो सकता है। इसलिए यहाँ सामान्य-विशेषभाव के भड़ होने का 
प्रसड्डरूप बाघक मोजद है। किन्तु “मंत्री का पुञ्रपन हो कालापन न 
हो ऐसा कहने में (व्यभिचारशडूु: प्रकट करने में) कोई बाधक नहीं 
है, भ्र्थात--उरू व्यभिचारशडद्ु॥ को दूर करने बाला कोई श्रनु- 
कल तक --कि यदि कालापन न हो तो मंत्री का परत्रपन नहीं हो 
सकता है--नहों है, क्योंकि गोरेपन के साथ भी मंत्री के पृश्नपन का 
रहना सम्भव है। श्रतः 'मंत्री का पृत्रपन' हेतु हत्वाभास हो है। 
भ्र्थात्‌ू--बह सन्दिग्धानंकान्तिक है। उसके पक्षधर्मता है, क्योंकि पश्ष- 
भूत गर्भस्थ मंत्रीपुत्र में रहता है। सपक्ष किये गये मौजूद मंत्रोपन्रों 
में रहने से सपक्ष-सत्त्त भी है। श्र विपक्ष गोरे चत्र के पुत्रों से 
व्यावत्त होने से विपक्षव्यावत्ति भी है। कोई बाधा नहीं है, इस- 
लिए शभ्रबाधितविषयता भो है, क्योंकि गर्भस्थ पुत्र का कालापन 
किसी प्रमाण से बाधित नहीं है। शप्रसत्प्रतिपक्षता भी है, क्योंकि 
विरोधी समान बल वाला प्रमाण नहों है। इस प्रकार “मंत्री के 
पुत्रपन में पाँचों रूप विद्यमान हैं। तोन रूप तो हजार में सो' के 
न्याय से स्वयं सिद्ध हैं। श्र्थात्‌--जिस प्रकार हजार में सौ श्रा ही 
जाते हैं उसो प्रकार मंत्री पृशत्रपन में पाँच रूपों के दिखा देने पर तोन 
रूप भी प्रदर्शित हो जाते हैं । 


प्रभ्यधानुपपत्ति को ही हेतु-लक्षण होने को सिद्धि-- 


यहाँ यदि कहा जाय कि केबल पाँचरूपता हेतु का लक्षण नहीं 
है, किन्तु श्रन्यथानुपपत्ति से विशिष्ट ही पाँचरूपता हेतु का लक्षण 
है। तो उसी एक श्रग्यथानुपपत्ति को ही हेतु का लक्षण मानिये; 
क्योंकि प्रन्यथानपपत्ति के श्रभाव में पाँचरूपता के रहने पर भी 
पैन्नो का पुशत्रपन' भ्रादि हेतुश्रों में हेतुता नहीं है श्रोर उसके सज्भाव- 
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में पांचरूपता के न होने पर भो “'कृत्तिकोदय' श्रादि में हेतुृता है । 
कहा भी है :-- 
“ग्रन्यथा नुपपन्लतत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम । 
नान्यथानुपपन्‍नत्व॑ यत्र तत्र जयेण किम्‌ ॥ [ ] 
जहाँ प्रन्यधानपपत्ति है वहाँ तीन रूपों के मानने से क्या ? और 5 
जहाँ श्रन्यथानुपपत्ति नहीं है वहाँ तीन रूपों क॑ सद्भाव से भी कया ? 
तात्पर्य यह कि अरूप्य अन्यथानपपत्ति के बिना झभिसत फल का 
सम्पादक नहीं है--व्यर्थ है। यह त्ररूप्प को मानने वाले बोढ़ों 
के लिए उत्तर हें। और पाँव रूपों को मानने वाले नेयायिकों के 
लिए तो निम्न उत्तर है :-- 0 
“अन्यथानुपपन्नत्वं यत्र कि तत्र पण्चिः । 
तान्यथानुपपन्‍नत्वं यत्र कि तत्र पञ्चभि:॥” [ प्रमाणप० पृ० ७२ ] 


जहाँ भ्रन्यधानपपत्ति है वहाँ पाँच रूपों के मानने से क्‍या ? प्रौर 
जहाँ अ्रन्यथानुपपत्ति नहों है वहाँ पाँच रूपों क॑ सझ्भाव से भी क्‍या ? 
मतलब यह कि प्रन्यथानपपत्ति क॑ बिना पाँच रूप स्वथा अ्रन्यथा- 5 
सिद्ध हैं--निष्फल हैं-- 


हेत के भेदों और उपभेदों का कथन--- 
यह श्रन्यथानपपत्ति के निश्चयरूप एक लक्षण वाला हेत 
संक्षेप में दो तरह का है-- १ विधिरूप श्रौर २ प्रतिषधरूय । 
विधिरूप हेतु के भी दो भेद हैं“-१ विधिसाधक भ्रोर २ प्रतिषेष- 20 


१ यह कारिका प्रमाण-परीक्षा में कुछ परिवर्तनके साथ निम्न प्रकार 
उपलब्ध है :-- 
अ्न्यथानु पपन्‍नत्व॑ रूपे: कि पझुचमि: कृतम्‌ । 
तान्यथानुपपन्‍नत्व रूपी: कि पठ्चमिः कृतम्‌ ॥ 
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साधक । इनसें से पहले विधिसाधक के प्रनेक भेद हैं--(१) कोई 
कार्यरूप है, जंसे--'यह पर्वत भ्रग्निवाला है, क्योंकि ध्मवाला श्रन्यथा 
नहीं हो सकता' यहाँ 'घूम” कार्यरूप हेतु हें। कारण, धम श्रग्नि का 
कार्य है श्रौर वह उसके बिना न होता हुझा श्रग्ति का ज्ञान कराता 
है। (२) कोई कारणरूप है, जसे--'वर्षा होगी, क्योंकि विशेष 
बादल भ्रन्यथा हो नहों सकते' यहाँ “विशेष बादल कारण हेतु हैं। 
क्योंकि विद्येष बादल वर्षा के कारण है झौर श्पने कार्यभत वर्षा का 
बोध कराते हैं । 


शद्ूा--कार्य तो कारण का ज्ञापक हो सकता है, क्योंकि 
कारण के बिना कार्य नहीं होता। किन्तु कारण कार्य के श्रभाव में 
भो सम्भव है, जंसे--धूम के बिना भी अग्नि देखो जाती है । प्रतएव 
झग्नि धूम की गमक नहों होतो । श्रतः कारणहेतु को मानना 
ठीक नहीं है ? 


समाधान--नहों; जिस कारण की शक्ति प्रकट है--प्रप्रतिहत 
है वह कारण कार्य का व्यभिचारों नहीं होता--नियम से कार्य का 
जनक होता है। श्रतः ऐसे कारण को कार्य का ज्ञापक हेतु मानने- 
में कोई विरोध नहीं है। (३) कोई विशेषरूप है, जंसे--“यह वक्ष 
है, क्योंकि शिशपा श्रन्यथा हो नहीं सकतो । यहाँ “श्िक्षपा' विशेष 
रूप हेतु है। क्‍योंकि शिक्षपा वृक्षबिशेष है, वह प्रपने सासान्य- 
भत वक्ष का ज्ञापन करातो है। कारण वक्षविशेष व॒क्षसासान्य- 
के बिना नहों हो सकता है। (४) कोई पूर्बंचर है, जसे--'एक 
महुर्त के बाद शकट का उदय होगा; क्योंकि कृत्तिका का उदय 
प्रग्यथा हो नहीं सकता' । “यहां कृत्तिका का उदय' पूर्वचर हेतु है; 
क्योंकि कृत्तिका के उदय के बाव मुहूर्त के अन्त में नियम से शकट 
का उदय होता है। श्रौर इसलिए कृलिका का उदय पृव॑चर हेत्‌ 
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होता हुआ द्रकट के उदय को जनाता है। (५) कोई उत्तरचर है, 
जैसे--एक मुहूर्त के पहले भरणिका उदय हो चुका; क्योंकि इस 
समय कृत्तिका का उदय पश्रन्यथा हो नहीं सकता' यहाँ 'कृत्तिका का 
उदय उत्तरचर हेतु है। कारण, कृत्तिका का उदय भरणि के उदय के 
बाद होता है श्रौर इसलिए वह उसका उत्तरचर होता हुआ उसको 
जनाता है। (६) कोई सहचर है, जेसे मातलिड्र (बिजोरा नोब ) 
रूपवान्‌ होना चाहिए, क्योंकि रसवान्‌ श्रन्यथा हो नहीं सकता 
यहाँ 'रस' सहचर हेतु है। कारण, रस नियम से रूप का सहचारो 
है--साथ में रहने वाला है श्रोर इसलिए वह उसके श्रभाव में नहीं 
होता हुआ उसका ज्ञापन कराता है । 


इन उदाहरणों में सद्भावरूप हो श्रग्न्यादिक साध्य को लिद्व 
करने वाले धमादिक साधन सद्भावरूप ही हैं। इसलिए ये सब 
विधिसाधक विधिरूप हुंतु हैं। इन्हों को प्रविरद्धोपलब्धि कहते हैं । 
इस प्रकार विधिरूप हेतु के पहले भेद विधिसाधक का उदाहरणों द्वारा 
निरूपण किया । 


दूसरा भेद निंषंघसाधक तामका है । विरुद्धोपलब्धि भी 
उसी फा दूसरा नाम है। उसका उदाहरण इस प्रकार है-- इस 
जीव के मिथ्यात्व नहों है, क्योंकि भ्रास्तिकता श्रन्यथा हो नहां 
सकती । यहाँ “झ्रास्तिकता' निषेघधसाधक हेतु है, क्योंकि झ्लास्ति- 
कता सर्वज्ञ वीतराग के हारा प्रतिपादित तत्त्वाथों के श्रद्धानरूप है । 
वह श्रद्धान भिधथ्यात्व वाले (मिथ्यादृष्टि) जीव के नहीं हो सकता, 
इसलिए वह पिवक्षित जीब में मिथ्यात्व के झ्रभाव को सिद्ध करता 
है। भ्रयवा, इस हेतु का दूसरा उदाहरण यह है--“बस्तु भें सर्वथा 
एकान्त नहीं है, क्योंकि भ्रनेकान्तात्मकता श्न्यथा हो नहीं 
सकती' यहाँ “भ्रनेकान्तात्मकता' निषधसाधक हेतु है । कारण, 
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भ्रनेकान्तात्मकता वस्त सें श्रवाधितरूप से प्रतीत होती है झ्लौर इस- 
लिए वह बौद्धादिकल्पित सर्वथा एकान्त के अश्रभाव को भ्रवश्य सिद्ध 
झरती है । 

ग़डू।--यह श्रनेकान्तात्मकता क्या है, जिसके बल से वस्तु में 
सवंथा एकान्त के अभाव को सिद्ध किण जाता हे ? 


समाधान--सभी जोवादि वस्तुओं में जो भाव-श्रभावरूपता एक- 
अ्रनेकरूपता श्र नित्य-अ्रनित्यरूपता इत्यादि श्रनेक धर्म पाये जाते हैं 
उसी को ग्रनेकान्तात्मकता श्रथवा श्रनेकान्तरूपता कहते हैं। इस तरह 
विधिरूप हेतु का दिग्दशेन किया । 


प्रतिषिधरूप हेतु के भी दो भेद हैं-- १ विधिसाधक शोर 
२ प्रतिषंधसाधक । उनसें विधिसाधक का उदाहरण इस प्रकार हे-- 
“इस जीव में सम्यक्‍त्व हे, क्योंकि मिथ्या प्रभिनिवेश नहों हे।' 
यहाँ 'मिथ्या श्रभिनिवेश नहों हे' यह प्रतिषेघरूप हेंत हे श्रौर वह 
सम्परदर्शन के सद्भाव को साधता हे, इसलिए वह प्रतिषेघरूप विधि- 
साधक हेत है । 

दूसरे प्रतिषंधरूप प्रतिषंधसाधक हेतु का उदाहरण यह हँ-- 
यहाँ घुआ्आँ नहीं हे, क्योंकि श्रग्नि का प्रभाव हे । यहाँ “अ्रग्नि का 
झभाव' स्वयं प्रतिसेंघधरूप हे श्र वह प्रतिषेधरूप ही धूम के 
ग्रभाव फो सिद्ध करता हें, इसलिए 'भरिनि का श्रभाव' प्रतिषष- 
रूप प्रतिषघसाधक हेतु हें। इस तरह विधि झोर भप्रतिषंधरूप से 
दो प्रकार क हेतु के कुछ प्रभेदों का उदाहरण द्वारा वर्णन किया। 
विस्तार से परीक्षामुत से जानना चाहिए। इस प्रकार पृवॉक्त 
लक्षण वाले हो हेतु साध्य के गमक हैं, श्रन्य नहीं । भ्रर्थात्‌--भो 
ध्रन्यधानुपपत्ति लक्षण वाले नहीं हैं वे साध्य के गमक नहीं हैं, क्योंकि 
वे हेत्वाभास हैं । 


तीसरा प्रकाश २०६ 


हेत्वाभास का लक्षण और उनके भेदं--- 

हेत्वाभास किन्‍्हें कहते हैं ? जो हेतु के लक्षण से रहित हैं, किन्तु 
हेतु जसे प्रतीत होते हैं उन्हें हेत्वाभास कहते हैं । वे चार प्रकार के हैं-- 
१ प्रसिद्ध, २ विरुद्ध, ३ अ्रनंकान्तिक और ४ भ्रकिडिचित्कर । 


(१) असिद्ध--जिसको साध्य के साथ व्याप्ति श्रनिश्चित है 
वह अ्रसिद्ध हेत्वाभास है। हेतु की यह भ्रनिश्चितता हेतु फे स्वरूप के 
प्रभाव का निशचय होने से श्रौर स्वरूप में संशय होने से होती है । 
स्वरूपाभाव के निश्चय में स्वरूपासिद्ध है ओर स्वरूप के सन्‍्देह 
में सन्दिग्धासिद्ध है। उनमें पहले का उदाहरण यह है---शब्द 
परिणमनशील है, क्योंकि यह चक्षु हन्द्रिय का विषय है। यह 
चक्ष इन्द्रिय का विषय' हेतु स्वरूपासिद्ध है। क्योंकि शब्द श्रोत्रेन्द्रि 
का विषय है, चक्ष्‌ इन्द्रिय का नहीं। श्रतः शब्द में चक्षु इन्द्रिय की 
विषयता का श्रभाव निश्चित है इसलिए वह स्वरूपासिद्ध है। दूसरे 
का उदाहरण यह है--धूम श्रथवा भाष श्रादि के निशचय किये 
बिता ही कोई यह कहे कि यह प्रदेश श्रग्नि वाला है, क्‍योंकि वह 
धूम वाला है । यहाँ धूम हेतु सन्विन्धासिद्ध है। कारण, उसके 
स्वरूप में सन्देह है । 

(२) विशद्ध--जिस हेतु को साध्य से विरुद्ध (साध्याभाव) के 
साथ व्याप्ति हो वह विरुद्ध हेत्वाभास है। जेंसे--“'शब्द श्रपरिणसन- 
शील है, क्योंकि किया जाता है यहाँ किया जाना' हेतु को व्याप्ति 
झ्रपरिणमनशील से विरुद्ध परिणमनशोलता के साथ है। श्रतः बह 
विरुद्ध हेत्वाभास है । 

(३) प्रनेकान्तिक--जो पक्ष, सपक्ष और बिपक्ष में रहता है 
वह अनेकान्तिक हेत्वाभास है। वह दो प्रकारका है--१ निश्चित- 
विपक्षवत्ति और २ शड्धूितविपक्षव॒ृत्ति । उनमें पहले का उदाहरण 
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यह है--“यह प्रदेश धमवाला है, क्योंकि वहु श्रग्निवाला है।' यहाँ 
अग्नि! हेतु पक्षभूत सन्दिग्ध धूमवाले सामने के प्रदेश में रहता है 
श्रौर सपक्ष घूम वाले रसोईघर में रहता है तथा विपक्ष घृमरहित 
रूप से निश्चित अ्द्भगरस्वरूप अ्रग्नि वाले प्रदेश में भी रहता है, 
ऐसा निश्चय है। श्रतः वह निश्चितविपक्षव॒त्ति भ्रनेकान्तिक है। 
दूसरे शड्धितविपक्षवत्ति का उदाहरण यह है--गर्भस्थ मेत्री का 
पुत्र॒ श्याम होना चाहिए, क्‍योंकि मेंत्री का पुत्र है, मंत्री के दूसरे 
पुत्रों की तरह यहाँ 'सेन्नी का पुृत्रपना' हेतु पक्षभृत गर्भस्थ मंत्रों के 
पुत्र में रहता है, सपक्ष दूसरे मंत्रोपत्रों में रहता है, श्रौर विपक्ष 
झ्रद्याम--मोरे पृत्र में भी रहे इस शद्धू! को निवत्ति न होने से श्रर्थात्‌ 
विपक्ष में भी उसके रहने की शद्भुत्व बनी रहने से बह शड़्धितविपक्ष- 
वत्ति है। शद्धितविपक्षवत्ति का दूसरा भी उदाहरण है--'“शभ्र रहन्त सर्वज्ञ 
नहीं होन! चाहिए, क्योंकि वे वक्ता हैं, जेसे---“'रथ्यापुरुष' । यहाँ “बकता- 
पन' हेतु जिस प्रकार पक्षाभूत प्ररहन्त में शौर सपक्षभूत रश्यापुरुष 
में रहता है उसो प्रकार सर्वेज्ञ में भी उसके रहने की सम्भावना 
की जाय, क्योंकि वक्‍तापन श्रौर ज्ञातापन का कोई विरोध नहीं है । 
जिसका जिसके साथ विरोध होता है वह उस वाले में नहीं रहता 
है ओर वचन तथा ज्ञान का लोक में विरोध नहों है, बल्कि 
ज्ञान वाले ( ज्ञानी ) के ही वचनों में चतुराई श्रथवा सुन्दरता 
स्पष्ट देखने में श्राती है । श्रतः विशिष्ट ज्ञानवान्‌ सर्वज्ञ में विशिष्ट 
वक्‍्तापन के होने में क्‍या श्रापत्ति है ? इस तरह वक्‍तापन को विपक्ष- 
भूत सर्वेज्ञ में भी सम्भावना होने से वह गद्धितविपक्षवृत्ति नाम का 
ग्रनेकास्तिक हेल्वाभास है । 


(४) श्रकिज्चित्तर-- जो हेतु साध्यकी सिद्धि करनेमें श्रप्रयोजक--- 
ग्रसमर्थ है उसे श्रकिडिचत्कर हेत्वाभास कहते हैं । उसके दो 
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भेद हैं--१ सिद्धसाधन भौर २ बाधितविषय । उनसें पहले का 
उदाहरण यह है--“शब्द श्रोज्रेन्द्रिय का विषय होना चाहिए, क्योंकि 
वह शब्द है। यहाँ “श्रोत्रेन्द्रिय की विषयता' रूपसाध्य शब्द में श्रावण- 
प्रत्यय्षा से हो सिद्ध है। श्रतः उसको सिद्ध करने के लिए प्रय॒कत 
किया गया “शब्दपना' हेतु सिद्धसाधन नाम का श्रकिडिचत्कर 
हेत्वाभास है । बाधितविषय नासका श्रकिड्चित्कर हेत्वाभास 
ग्रनेक प्रकार का है। कोई प्रत्यक्षबाधितविषय है। जेसे--'“्रग्नि 
अनष्ण--ठंडी है, क्योंकि वह द्रव्य है! । यहाँ 'द्रव्यत्व' हेतु प्रत्यक्षा- 
बाधितविषय है । कारण उसका जो ठंडापन विषय है वह उष्णता- 
ग्राहक स्पश्ग नेन्द्रिय जन्य प्रत्यक्ष से बाधित है। श्रर्थात्‌-श्रग्नि को 
छने पर वह उष्ण प्रतोत होती है, ठंडी नहों। श्रतः “्रव्यत्व' हेतु 
कुछ भी साध्यसिद्धि करने में समर्थ न होने से श्रकिड्चित्कर है । 
कोई पझनुमानबाधितविषय है । जंसे--'शब्द अ्रपरिणामी है, 
क्योंकि वह किया जाता है! यहाँ “किया जाना' हेत 'शब्द परिणामी 
है, क्योंकि वह प्रसेयः है इस अनुमान से बाधितविषय है । इस- 
लिये वह अनुमानबाधितविषय नामका अकिड्चित्कर हेत्वाभास 
है । कोई आगमबाधितविषय है। जेसे--'धर्मं परलोक में दुःख 
का देने बाला है, क्योंकि वह पुरुष के श्राभ्रय से होता है, जेसे--- 
अधमं' यहाँ 'धर्म सुख का देने वाला है! ऐसा श्रागम है, इस 
ग्रागम से उक्त हेतु बाधितविषय है । कोई स्ववचनबाधितविषय है । 
जेसे--मेरी माता बन्ध्या है, क्योंकि पुरुष का संयोग होने पर भो 
गर्भ नहीं रहता है। जिसके पुरुष का संयोग होने पर भी गर्भ नहीं 
रहता है वह बन्ध्या कहो जातो हे, जेसे--प्रसिद्ध वन्ध्या स्त्री। 
यहाँ हेतु भ्रपने वचन से बाधितविषय है, क्‍योंकि स्वयं सौजूद 
है श्लोर माता भी मान रहा है फिर भी यह कहता हुँ कि 
सेरी भाता बन्ध्या है । अतः हेतु स्ववचनबाधितविषय नासका 
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श्रकिज््चितकर हेत्वाभास है। इसी प्रकार श्रोर भी भ्रक्तिज्चित्कर के भेद 
स्वयं विचार लेना चाहिए । इस तरह हेतु के प्रसद्भ से हेत्वाभासों का 
निरूपण किया । 


उदाहरण का निरूपण--- 


यद्यपि व्यूत्पन्न ज्ञाता के लिए प्रतिज्ञा और हेतु ये दो ही शअ्रव- 
यव पर्याप्त हैं तथापि श्रव्युत्पन्नों के ज्ञान के लिए उदाहरणादिक को 
भी आचायों ने स्वीकृत किया हे । यथार्थ दृष्टान्त के कहने को उदा- 
हरण कहते हैं । यह दृष्टान्त क्‍या हूँ ? जहाँ साध्य और साधन की 
व्याप्ति दिखलाई (जानो) जाती है उसे दृष्टान्त कहते हैं। श्रौर 
साध्य--श्रग्नि श्रादिक के होने पर हो साधन--ध्‌ मादिक होते हैं तथा 
उनके नहों होने पर नहों होते हैं, इस प्रकार के साहचयंरूप साध्य- 
साधन के नियम को व्याप्ति कहते हैं। इस व्याप्ति को ही साध्य के 
बिना साधन के न होने से श्रविनाभाव कहते हैं । वादी और प्रति- 
वादी की बृद्धिसाम्यता को व्याप्ति की सम्प्रतिपत्ति कहते हैं श्रौर 
यह सम्प्रतिपत्ति (बद्धिसाम्यता) जहाँ सम्भव हैँ वह सम्प्रतिपत्ति 
प्रदेश कहलाता हैँ, जेंसे--रसोईशाला ग्रादि, श्रथवा तालाब आ॥रादि । 
क्योंकि वहीं 'धूमादिक के होने पर नियम से अ्रगन्यादिक पाये 
जाते हैं और भश्रग्न्यादिक के श्रभाव में नियम से धृमादिक नहीं पाये 
जाते' इस प्रकारकी सम्प्रतिपत्ति---ब्‌ द्वि साम्यता सम्भव हैं। उनमें 
रसोईशाला श्रादि श्रन्वयदृष्टान्त हैं, क्योंकि वहाँ साध्य श्रौर 
साधन के सद्भावरूप भ्रन्वयब॒ुद्धि होती हे। श्रौर तालाब श्रादि 
व्यतिरेकदृष्टान्त हैं, क्योंकि वहाँ साध्य और साधन के श्रभावरूप 
व्यतिरिक का ज्ञान होता हुँ। ये दोनों ही दृष्टान्त हैं, क्योंकि साध्य 
और साधनरूप श्रन्त--पश्रर्थात्‌ धर्म जहाँ देखे जाते हैं बहू दृष्टान्त 
कहलाता हूँ, ऐसा “दृष्टान्त' शब्द का प्रर्थ उनमें पाया जाता हूँ । 
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इस उपयुक्त वृष्टान्त का जो सम्यक वचन है--प्रयोग है वह उदा- 
हरण है। केवल 'वचन' का नाम उदाहरण नहीं है, किन्तु दृष्टान्त- 
रूप से जो वचन-प्रयोग है वह उदाहरण है। जेसे--“'जो जो धूमस- 
वाला होता है वह वह श्रग्नि वाला होता है, जैसे---रसोई घर, 
ग्रोर जहाँ भ्रग्नि नहीं है वहाँ घूम भी नहीं है, जसे--तालाब / 5 
इस प्रकार के वचन के साथ ही दृष्टान्त का दृष्टान्तरूप से प्रतिपादन 
होता है । 

उदाहरण के प्रसदड्भ से उदाहरणाभास का कथन--- 

जो उदाहरण के लक्षण से रहित है किन्तु उदाहरण ज़सा प्रतोत 
होता है वह उदाहरणाभास है। उदाहरण के लक्षण को रहितता 0 
(प्रभाव) दो तरह से होतो है--१ दृष्टान्त का सम्पघक वचन न 
होना और २ जो दृष्टान्त नहीं है उसका सम्पषक वचन होना। उनमें 
पहले का उदाहरण इस प्रकार है--जो जो श्रगर्नि वाला होता है 
वह वह धूम वाला होता है, जेसे--रसोईघर । जहाँ जहाँ धूम 
नहीं है वहां वहां श्रग्नि नहीं है, जेसे--लालाब ॥ इस तरह ब्याप्य [: 
झोर ब्यापक का विपरीत ( उल्टा ) कथन करना दृष्टान्त का अ्स- 
म्यग्वचन है । 

शद्भूव--व्याप्य श्रौर व्यापक किसे कहते हैं ? 


समाधान--साहचर्य नियमरूप व्याप्ति क्रिया का जो कर्म है 
उसे व्याप्य कहते हैं, क्‍योंकि वि पूर्वक आप धातु से कर्म 2 
थग्र्थ में ण्यत्‌' प्रत्यय करने पर “व्याप्य' शब्द निष्पन्न होता है। . 
तात्पर्य यह कि “जहाँ जहाँ धूम होता है बहां वहां श्रग्नि होती है' 
इस प्रकारके साथ रहने के नियम को व्याप्ति कहते हैं, भ्रौर 
इस व्याप्ति का जो कर्म है--विषय है बहू व्याप्य कहलाता 
है। वह व्याप्य धुमादिक हैं, क्योंकि धू्भादिफ वह्धयादि के द्वारा _ 
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व्याप्त ( विषय ) किये जाते हैं। तथा इसी व्याप्ति क्रियाका जो 
कर्ता है उसे ब्यापक कहते हैं, क्योंकि 'वि' पूर्वक “श्राप धातु से 
कर्ता भ्र्थ में ण्वुल' प्रत्यय करने पर “व्यापक शब्द सिद्ध होता है । 
वह व्यापक अ्रस््थादिक हैं। इसीलिए श्रग्नि धूम को व्याप्त करतो 
है, क्योंकि 'जहां जहाँ धूम होता है वहाँ वहाँ प्रग्नि नियम से होती 
है! इस तरह धरम वाले सब स्थानों में नियम से श्रग्नि पायी जातो 
है। किन्तु घम अश्रग्ति को वसा व्याप्त नहीं करता, क्योंकि अंगारा- 
पन्‍न अग्नि धूम के बिना भी रहतो है। कारण, जहां “श्रग्नि है वहाँ 
नियम से धृम भी है! ऐसा सम्भव नहीं है 


शबद्भूुत--धू मे गीले ईन्धन वाली श्ररिन को व्याप्त करता ही है । 
अर्थात्‌ वह उसका व्यापक होता है, तब श्राप कंसे कहते हैं कि घूम 
ग्रग्तनि का व्यापक नहीं होता ? 


समाधान--गौले ईन्धनवाली श्रग्नि का धूम को ब्यापक मानना 
हमें इृष्ट है। क्योंकि जिस तरह “जहां जहां श्रविच्छिन्नमल धूम 
होता है वहाँ वहाँ श्रग्नि होती है” यह सम्भव है उसो तरह जहां 
जहां गीले ईन्धन वाली श्रग्नि होती है वहाँ वहाँ धूम होता है यह 
भी सम्भव है । किन्तु श्रग्निसामान्य धूम-विशेष का व्यापक हो 
है - व्याप्य नहों; कारण कि “पव॑त श्रग्लि वाला है, क्‍योंकि वह धूम 
वाला है इस श्रनुमान में अग्नि-सामान्य की ही श्रपेक्षा होतो है 
श्राद्रेन्‍्धन वाली श्रग्नि या महानसोय, पवंतीय, चत्वरीय श्रौर 
गोष्ठोय श्रादि विशेष श्रग्ति की नहीं। इसलिये धूम श्ररिनि का 
व्यापक नहों है, श्रपितु श्रग्नि ही ध्म की व्यापक है। श्रतः जो जो 
धूमवाला होता है वह श्रग्निवाला होता है, जेसे---रसोई का घर' 
इस प्रकार वृष्टान्त का सम्पयक्‌ बचन बोलना चाहिए । किन्तु 
इससे विपरोत वचन बोलना दृष्टान्ताभास है । इस तरह यह 
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झ्रसम्यक वचनरूप श्रन्वय दृष्टान्ताभास (श्रन्वय उदाहरणाभास) है। 
व्यतिरेकब्याष्ति में तो व्यापक--श्रग्यादिक का श्रभाव व्याप्य 
होता है और व्याप्प--घूमादिक का श्रभाव व्यापक होता है। श्रत- 
एव “जहां जहां श्रग्नि का अ्रभाव है वहां वहां धम का श्रभाव है, 
जेसे --तालाब' इस प्रकार दृष्टान्त का सम्थयक वचन बोलना चाहिए। 
इससे विपरीत कथन करना अ्रसम्यक वचनरूप व्यतिरेक उदा- 
हरणाभास है। '्रदृष्टान्तवचन' (जो दुृष्टान्त नहीं है उसका 
सम्यक बचन होना ) नाम का दूसरा उदाहरणाभास इस प्रकार 
है - श्रन्वयव्याप्ति में ब्यतिरेक दृष्टान्त कह देना भ्रौर ब्यतिरेक- 
व्याप्ति में श्रन्वय दृष्टान्त बोलना, उदाहरणाभास है | इन दोनों के 
उदाहरण स्पष्ट हैं । 


गद्भुत --'गर्भस्थ मंत्री का पुत्र श्याम होना चाहिये, क्योंकि बह 
मंत्रो का पुत्र है, जो जो मंत्री का पुत्र है वह वह वयाम है, जेसे उसके 
दूसरे पुत्र' इत्यादि श्रनुमानप्रयोग में भ्रत्ववदुष्टान्त स्वरूप पाँच मत्रो- 
पुत्रों में जहां जहां मंत्री का पुत्ररगना है वहां वहां श्यामता है! यह 
अ्रन्ववव्याप्ति है और ब्यतिरेक दृष्टान्तस्वरूप गोरवर्ण अमंत्रोपुत्रों में 
सब जगह “जहां जहां श्यामता नहों है वहां वहाँ मंत्री का पुत्रपना 
नहीं है! यह व्यतिरेकब्याप्ति सम्भव है। श्रतः गर्भस्थ मंत्रीपुत्र- 
रूप पक्ष में जहां कि साधत निशिचतरूप से है, साध्यभृत श्यामता का 
सनन्‍्देह गौण है श्रोर इसलिए यह शअ्रनुमान भी सम्यक हो जावेगा-- 
भ्र्थात्‌ दृष्टान्त का उपयुक्त लक्षण मानने पर मन्रीतनयत्वहेतुक 
इ्यामत्वसाध्यक प्रस्तुत अनुमान भी समोचीन श्रनुमान कहा जावेगा, 
कारण कि उसके श्रन्वय दृष्टान्त श्रौर ब्यतिरेक दृष्टान्त दोनों हो सम्पक 
दृष्टान्तवचनरूप हैं ? 


है 


समाधान--नहीं; प्रकृत दुृष्टान्त भ्रन्य विचार से बाघित है। 
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यह इस प्रकार से है--साध्यरूप से माना गया यह इ्याम्तारूप कार्य 
भ्रपनी निष्पत्ति क॑ लिए कारण की श्रपेक्षा करता है। वह कारण 
मेत्रो का पुत्रपना तो हो नहीं सकता, क्योंकि उसक बिना भी दूसरे 
पुरुषों में, जो मंत्री के पुत्र नहीं हैं, श्यामता देखो जाती है। प्रतः जिस 
प्रकार कुम्हार, चाक श्रादि कारणों के बिना ही उत्पन्न होने वाले 
वस्त्र के कुम्हार श्रादिक कारण नहीं है उसो प्रकार मंत्री का पृत्रपना 
इयामता का कारण नहों है, यह निश्चित है। शभ्रतएव जहां जहां 
सेत्रो का प्रुत्रना है वहां वहां इ्यामता नहों है, किन्तु जहां जहां 
इयासता का कारण विशिष्ट नामकर्म से सहित श्ञाकादि श्राह्मररूप 
परिणाम है वहां वहां उसका कार्य ध्यामता है । इस प्रकार सामग्री- 
रूप विशिष्ट नामकर्म से सहित झाकादि श्राहार परिणाम व्याम्ता 
का व्याप्प हें“--कारण हे । लेकित उसका गर्भस्थ मंत्रीपुत्नरूप 
पक्ष में निडुत्रय नहीं हे, श्रतः वह सन्दिग्धासिद्ध हें । श्रोर मंत्री का 
पुत्रपना तो (यामता के प्रति कारण ही नहीं हे, इसलिए वह 
श्यासतारूप कार्य का गमक नहों है । श्रतः उपयुक्त प्रनमान सम्यक 
अनुमान नहीं हे । 


जो उपाधि रहित सम्बन्ध है वह व्याप्ति है, श्रोर जो साधन- 
का अव्यापक तथा साध्य का व्यापक है बह उपाधि है” ऐसा किन्‍्हीं 
(नेयायिकों ) का कहना है। पर वह ठीक नहीं है; क्योंकि ब्याप्ति का 
उक्त लक्षण मानने पर प्रन्योन्याश्रय दोष श्राता है। तात्पय यह कि 
उपाधि का लक्षण व्याप्तिघटित है श्रौर व्याप्ति का लक्षण उपाधिघटित 
है। शभ्रतः व्याप्ति जब सिद्ध हो जावे तब उपाधि सिद्ध हो शोर जब 
उपाधि सिद्ध हो जावे तब व्याप्ति सिद्ध हो, इस तरह उपाधि 
रहित सम्बन्ध को व्याप्ति का लक्षण सानने में प्रन्योन्‍्याश्रण नामका 
दोष प्रसक्‍त होता है। इस उपाधि का निराकरण कफारुण्यकलिका में 
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विस्तार से किया गया है। श्रतः विराम लेते हैं-- उसका पुनः खण्डन 
यहाँ नहीं किया जाता है । 


उपन्य, मनिगसन और उपनयाभास तथा निगमनाभास के 
लक्ष ण- 


साधनवान्‌ रूप से पक्ष की दुष्टान्त के साथ साम्यता का कथन 5 


करना उपनय है। जेसे--इसीलिए यह धूम वाला है। साधन को 
दोहराते हुए साध्य के निडचयरूप वचन को निगमन कहते हैं। 
जेसे---धूम बाला होने से यह श्रग्नि वाला हो है। इन दोनों का श्रयथा- 
क्रम से--उपनय की जगह निगसन और निगसन की जगह उपनय 
का-- कथन करना उपनधाभास ओर निगमनाभारा हैं। श्रनुसान प्रमाण 
समाप्त हुआ । 


श्रागभ अ्माण का लक्षण---- 


झ्राप्त के बचनों से होने वाले श्रथेज्ञान को आगम कहते हैं । 
पहाँ 'श्रागम' यह लक्ष्य है प्रौर शेष उसका लक्षण है। 'प्रथेज्ञान 
को श्रागम कहते हैं! इतना ही यदि भ्रागम का लक्षण कहा जाय 
तो प्रत्यक्षादिक में अ्रतिव्याप्ति है, क्‍योंकि प्रत्यक्षादिक भी प्रथे- 
ज्ञान हैं। इसलिए “'बचनों से होने वाले' यह पद--विशेषण दिया 
है। 'बचनों से होने वाले अर्थज्ञान को श्रागम का लक्षण कहने में 
भो स्वेच्छापुवंक ( जिस किसी के ) कहे हुए भ्रमजनक बचनों से 
होने वाले भ्रथवा सोये हुए पुरुष के श्लोर पागल श्रादि के बाकयों से 
होने वाले “नदी के किनारे फल हैं इत्यादि ज्ञानों में श्रतिव्याप्ति है, 
इसलिए “झ्राप्त' यह विशेषण दिया है। 'झाप्त के बचनों से होने 
वाले झान को” झागम का लक्षण कहने में भी प्राप्स के वाक्यों को 
सुनकर जो श्रावण प्रत्यक्ष होता है उसमें लक्षण को प्रतिव्याप्ति 
है, प्रतः 'अर्थ' यह पद दिया है। “अर्थ पद तात्पय भें रूढ है। 
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श्र्यात्‌ --प्रयोजनार्थक है, क्‍योंकि 'श्र्थ ही--तात्पर्य ही बचनों में 
है! ऐसा आचायंवचन है। मतलब यह कि यहां 'अ्र्थँ पद का 
प्र्थ तात्पर्य विवक्षित है, क्‍योंकि बचनों में तात्पर्य ही होता है। 
इस तरह गआ्राप्त के बचनों से होने वाले श्रर्थ (तात्पयं ) ज्ञान को जो 
प्रागम का लक्षण कहा गया है वह पूर्ण निर्दोष है। जसे-- 
“सम्पग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:” [त० सृ० १-१] 'सम्यग्दशेन, 
सम्परश्लान श्रौर सम्यकचारित्र इन तीनों को एकता ( सहभाव ) 
मोक्ष का मार्ग है इत्यादि वाक्यार्थज्ञान । सम्यग्दशंनादिक सम्पूर्ण 
कर्मों के क्षयरूप मोक्ष का मार्ग श्रर्थात्‌ उपाय है-न कि "मार्ग हैं । 
ग्रतएव भिन्‍न भिन्‍न लक्षण वाले सम्पग्दशंनादि तीनों मिलकर 
ही मोक्ष का माय हैं, एक एक नहीं, ऐसा अर्थ मार्ग इस एक 
वचन के प्रयोग के तात्पयं से सिद्ध होता है। यही उक्त वाक्य का 
भ्रथं है। और इसी श्रथ में प्रमाण से संशयादिक की निवृत्तिरूप 
प्रभिति होती है । 


आप्त का लक्षण--- 


श्राप्त कसि कहते हैं ? जो प्रत्यक्षज्ञान से समस्त पदार्थों का 
ज्ञाता (सर्वज्ञ) है गश्रोर परमहितोपवेशी है वह श्राप्त है। समस्त 
पदार्थों का ज्ञाता' इत्यादि ही आप्त का लक्षण कहने पर श्रुतकेव- 
लियों में श्रतिव्याप्ति होतो है, क्‍योंकि वे आगस से समस्त पदार्थों 
को जानते हैं। इसलिए प्रत्यक्षज्षान से यह विशेषण दिया है। 
'प्रत्यक्षज्ञान से समस्त पदार्थों का ज्ञाता इतना ही श्राप्त का लक्षण 
करने पर सिद्धों में भ्रतिव्याप्ति है, क्‍योंकि वे भो प्रत्यक्षज्ञान से 
ही सम्पूर्ण पदार्थों के ज्ञाता हैं, भझ्तः “परमहितोपदेशी' यह 
विशेषण कहा है। परम-हित निश्रेयस-मोक्ष है और उस मोक्ष के 
उपवेश में ही श्ररहन्त की मुख्यरूप से प्रवत्ति होती हे, अन्य 
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विषय में तो प्रइन के भश्रनुसार गौणरूप से होती है । सिद्ध परसेष्ठी 
ऐसे नहीं हैं-वे निःश्लेयल का न तो मख्यरूप से उपदेश देते हैं 
भ्रौर न भौणरूप से, क्‍योंकि वे श्रनुपदेशक हैं। इसलिए 'परम- 
हितोपदेशी' विशेषण कहने से उनमें श्रतिव्याप्ति नहीं होतो । भ्राप्त 
के सद्भाव में प्रमाण पहले ही ( द्वितीय प्रकाशमें ) प्रस्तुत कर 
आ्राये हैं। नैयायिफ आदि के द्वारा माने गये “प्राप्त! सर्वकज्ष न होने से 
श्राप्ताभास हैं--सच्चे श्राप्त नहीं हैं । श्रतः उनका व्यवच्छेद 
(निराकरण ) 'प्रत्यक्षज्ञान से सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञाता इस विशेषण से 
ही हो जाता है । 


शभा--नंयायिकों के द्वारा माना गया आप्त क्यों सर्वेज्ञ 
नहीं हे ? 


समाधान --नयायिकों ने जिसे श्राप्त माना हे वह अपने ज्ञान का 
ज्ञाता नहीं हैं, क्योंकि उनके यहाँ ज्ञान को अस्वसंवेदी --ज्ञानान्तरवेदय 
माना गया है । दूसरो बात यह है कि उसके एक हो ज्ञान हैं उसको 
जानने वाला ज्ञानान्तर भी नहों है । प्रन्यथा उनके श्रभिमत श्राप्त में 
दो ज्ञानों के सद्भाव का प्रसड्भः श्रायेगा और दो ज्ञान एक साथ हो नहों 
सकते, क्योंकि सजातीय दो गुण एक साथ नहीं रहते ऐसा नियम 
हैँ । श्रतः जब वह विशेषणभत अपने ज्ञान को ही नहों जानता है 
तो उस ज्ञानविशिष्ट श्लात्मा को ( अ्रपने को ) कि 'में सर्वन्ष है 
ऐसा कंसे जान सकता है ? इस प्रकार जब वह पअ्नात्मज्ञ हे तब 
अ्रसवंश ही हे--सर्वज्ञ नहीं है । और सुगतादिक सच्चे श्राप्त नहीं हैं, 
इसका विस्तृत निरूपण आप्तमीमांसाविवरण--पश्रष्टशतो में श्रो- 
प्रफलझुदेव ने तथा श्रष्टसहस्रो में श्रीविद्यानन्द स्वामी ने किया है । 
भ्रत. यहाँ श्रौर श्रधिक विस्तार नहीं किया गया। वाक्य का 
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लक्षण' दूसरे शास्त्रों में' प्रसिद्ध हें, इस कारण उसका भी यहाँ लक्षण 
नहीं किया जाता हूं । 


अर्थ का लक्षण और उसका विशेष कथन-- 


प्रथ॑ किसे कहते हैं ? प्रनेकान्त को $थं कहते हैं। श्रर्थात्‌ जो 
प्रनेकान्त स्वरूप है उसे श्र्थ कहते हैं। यहाँ “अर्थ यह लक्ष्य का 
निदंश है, उसो को भ्रशिधेय श्रर्थात्‌ कहा जाने वाला भी कहते हैं । 
अनेकान्त' यह लक्षण का कथन है। जिसके अथवा जिसमें झनेक 
भ्रन्त श्र्थात्‌ धर्म--सामान्य, विशेष, पर्याय शौर गुण पाये जाते हैं 
उसे अ्रनेकान्त कहते हैं । तात्पयं यह कि सामान्यादि अनेक धर्म वाले 
पदार्थ को अनेकान्त कहते हैं। 'घट घट “गौ गौ! इस प्रकार के 
श्रनुगत व्यवहार के विषयभूत सदृद्द परिणामात्मक घटत्व' 'गोत्व' 
श्रादि श्रनगत स्वरूप को सामान्य कहते हैं। वह “घटत्व' स्थल 
कम्ब॒ग्रोवादि स्वरूप तथा “'गोत्व” सास्‍्ना भ्रादि स्वरूप ही है। अतणव 
घटत्वादि सामान्य घटादि व्यक्तियों से न संधा भिन्‍न है, न नित्य है 
ग्रोर न एक तथा श्ननेकों सें रहने वाला है। यदि बेसा माना जाय 
तो श्रनेकों दृषण आते हैं, जिन्हें दिग्नाग ने निम्न कारिका के द्वारा 
प्रदश्चित किया है :-- 


१ परस्पर में अपेक्षा रखने वाले पदों के निरपेक्ष समृह को वाक्य 
कहते हैं | जंसे-- गाय को लाग्रो यहाँ गाय को' और लाश्रो' ये दोनों 
पद एक-दूसरे की अपेक्षा रखते हैं तभी वे बिवक्षित श्रर्थ का बोध कराने 
में समथ हैं तथा इस अर्थ के बोध में श्रन्य वाक्यान्तर की श्रपेक्षा नहीं 
होती इसलिए उक्त दोनों पदों का समूह निरपेक्ष भी है। 


२ प्रमेषकमलमात्तंण्डादिक में । 
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न याति' न च तत्रास्ते न पदचादस्ति नांशवत्‌ । 
जहाति पूर्व नाधारमहों व्यसनसन्तत्ति: ॥ 


श्र्थात्‌--वह गोत्वादि सामान्य शावलेयादि व्यक्तियों से यवि 
सर्वंथा भिन्‍न, नित्य, एक और श्रनेकवत्ति है तो जब एक गो उत्पन्न 
हुई तब उसमें गोत्व कहाँ से श्राता है ? श्रन्यत्र से भ्रा नहीं सकता, 
क्योंकि उसे निष्किय माना है । उत्पन्न होने के पहले गोत्व वहाँ रहता 
नहीं, क्योंकि गोत्व सामान्य गौ में हो रहता है। श्रन्यथा, देश भी गोत्व 
के सम्बन्ध से गौ हो जायेगा । गोपिण्ड के साथ उत्पन्न भी नहीं हो 
सकता, क्योंकि उसे नित्य माना है, भ्रन्यथा उसके श्रनित्यता का 
प्रसड़ श्रायगा । अ्रंशवान्‌ है नहीं, क्‍योंकि उधे निरंश स्वीकार किया 
है। नहीं तो सांशत्व का प्रसड् भ्रावेगा । यदि बह पूर्व पिण्ड को छोड़ 
कर नृतन गो में श्राता है तो यह भी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
पूर्व पिण्ड का त्याग नहीं माना है। प्रन्यथा पूर्व गोपिण्ड-- 
गौ, श्रगो --गोत्वशून्य हो जायगा, फिर उसमें 'गौ' व्ववहार नहों हो 
सकेगा । इस तरह गोत्वादि सामान्य को व्यक्ति से स्वंथा भिन्‍नत, नित्य 
शोर एक मानने में श्रनेक विध दृषण प्रसक्‍त होते हैं । श्रतः स्थल झौर 
कम्बग्रीवा ध्रादि श्राकार के तथा सास्ना श्रादि के देखने के बाद ही 
यह 'घट है” 'यह गौ है' इत्यादि श्रनुगत प्रत्यय होने से सदृश परि- 
णामरूप ही घटत्व-गोत्वादि सामान्य हे श्रौर वह कथड्चित्‌ भिन्‍न- 
अभिन्‍न, नित्य-श्रनित्य और एक-श्रनेक रूप है। इस प्रकार के 


१ नायाति पाठान्तरम्‌ । 

२ कारिका का दाव्दार्थ यह है कि गोत्वादि सामान्य दूसरी गौ में 
अन्यत्रसे जाता नहीं, न वहाँ रहता है, न पीछे पैदा होता है, न झ्ंशोंवाला 
है, और न पहलेके अपने आश्रयकोीं छोड़ता है फिर भी उसकी स्थिति है-- 
वह सम्बद्ध हो जाता है; यह कंसी व्यसनसन्तति--कदाग्रहपरम्परा है ।' 
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सामान्य के मानने में उपर्यक्त कोई भी दृषण नहों श्राता है। विशेष 
भी सामान्य की ही तरह 'यह स्थल घट है 'यह छोटा है” इत्यादि 
व्यावृत्त प्रतीति का विषयभूत घटादि ब्यक्तिस्वरूप ही है। इसी बात 
को भगवान्‌ माणिक्यनन्दि भट्टारक ने भी कहा है कि --“बह अ्रथ॑ 
सामान्य श्रौर विशेषरूप है ।” 


परिणमन को पर्याय कहते हैं। उसके दो भेद हैं--१ भ्रर्थ- 
पर्याय श्रौर २ व्यछ्जनपर्याय । उनमें भूत झौर भविष्य के उल्लेख 
रहित केवल वर्तमानकालीन वस्तुस्वरूप को अश्रर्थपर्याय कहते हैं 
श्रर्थात्‌ वस्तुश्रों में प्रतिक्षण होने बाली पर्यायों को श्रथंपर्याय कहते हैं । 
श्राचार्यों ने इसे ऋजुसूत्र नय का विषय माना है। इसी के एक देश को 
सानने वाले क्षणिकवादी बौद्ध हैं। ब्यक्ति का नाम ब्यञ्जन है, श्रौर 
जो प्रवत्ति-निवत्ति में कारणभूत जल के ले श्ाने श्रादिरूप श्रथंक्रिया- 
कारिता है वह ब्यक्ति है, उस व्यक्ति से युक्त पर्याय को व्यंजन- 
पर्याय कहते हैं। श्रर्थात्‌ जो पदार्थों में प्रवृत्ति और निवत्ति जनक 
जलानयन प्ादि श्रथं क्रिया करने में समर्थ पर्याय है उसे ब्यंजनपर्याय 
कहते हैं। जसते- मिट्टी श्रादि का पिण्ड, स्थास कोष, कुशल, घट और 
कपाल श्रादि पर्याय हैं । 


जो सम्पूर्ण द्रव्य में व्याप्त होकर रहते हैं श्रौर समस्त पर्यायों 
के साथ रहने वाले हैं उन्हें गण कहते हैं। झौर वे वस्तुत्व, रूप, 
गन्ध श्रौर स्पर्श भ्रादि हैं। श्रर्थात्‌ वे गण दो प्रकारके हैं---१ सामान्‍्य- 
गुण श्रौर २ विशेषगुण। जो सभो द्रव्यों में रहते हैं थे सामान्य 
गण हैं श्रोर वे वस्तुत्व, प्रमेयत्व श्रादि हैं। तथा जो उसी एक द्रन्य में 
रहते हैं वे विशेषणुण कहलाते हैं | जंसे--रूप-रसादिक । मिट्टी के साथ 
सरदेव रहने वाले वस्तुत्व व रूपादि तो पिण्डादि पर्यायों के साथ भी 
रहते हैं, किन्तु पिण्डावि स्थासादिक के साथ नहों रहते हैं। इसी- 
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लिये पर्यायों का गुणों से भेद है। श्रर्थात्‌ पर्याय श्रौर गृण में 
यही भेद है कि पर्याय क्रमवर्तों होती हें ग्लोर गण सहभावोी होते 
हूँ तथा वे द्रव्य श्रोर पर्याध के साथ सर्दव रहते हें। यद्यपि 
सामान्य और विशेष भी पर्याय हें और पर्यायों के कथन से उनका 
भी कथन हो जाता है--उनका पृथक कथन करने की श्रावह्यकता 
नहीं है, तथापि सद्धुतज्ञान में कारण होने श्रौर जुदा जुदा दाब्द- 
व्यवहार होने से इस श्रागम प्रस्ताव में (झआगम प्रभाण के निरूपण 
में) सामान्य और विशेष का पर्यायों से पृथक निर्दश किया है। इन 
सामान्य श्रौर विशेषरूप गुण तथा पर्यायों का श्राश्रय द्रव्य है। 
क्योंकि “जो गुण और पर्याय वाला है वह द्रव्य है ऐसा 
श्राचायं महाराज का श्रादेश (उपदेश) है। वह द्रव्य भी सत्त्व 
प्र्थात्‌ सत्‌ ही है; क्योंकि “जो सत्त्व है वह द्रव्य है” ऐसा अक- 
लड़ूदेव का वचन है। द्रव्य भी संक्षेप में दो प्रकारका है-- 
जीव द्रव्य और श्रजीव द्रब्य । और ये दोनों ही द्रब्य उर्त्पत्ति, 
विनाश तथा स्थितिवान्‌ हैं, क्‍योंकि “जो उत्पाद, ब्यय और प्रोन्य 
से सहित है वह सत्‌ हे ऐसा निरूपण किया गया है। इसका 
खुलासा इस प्रकार है :--जीव द्रव्य के स्वर्ग प्राप्त कराने वाले 
पुण्य कर्म ( देवगति, देवायु आदि ) का उदय होने पर मनुष्य स्व- 
भाव का विनाश होता है, दिव्य स्वभाव का उत्पाद होता है श्रौर 
चंतन्य स्वभाव स्थिर रहता है। जीव द्रव्य यदि मनष्यादि पर्यायों 
से सर्वथा एकरूप ([ श्रभिन्‍न ) हो तो पुण्य कम के उदय का कोई 
फल नहीं हो सकेगा; क्योंकि वह सर्देव एकसा ही बना रहेगा--- 
सनुष्य स्वभाव का विनाश झौर देव पर्याय का उत्पाद ये भिन्‍न 
परिणमन उसमें नहीं हो सकंगे। और यदि सर्वथा भिन्‍न हो तो 
पुण्यवानू--पुण्यकर्ता दूसरा होगा श्रौर फलवानू--फलभोकता दूसरा, 
इस तरह पुण्य कर्से का उपाजन करना भो ब्यर्थ हो जायगा। परोप- 


45 


20 


23 


20 


२२४० न्याय-दीपिका 


कार में भी जो प्रवत्ति होतो है बह श्रपने पुण्य के लिए ही होती है । 
इस कारण जीव द्रव्य की श्रपेक्षा से श्रभेद है श्रौर सनुष्य तथा देव 
पर्याय की श्रपेक्षा से भेद है, इस प्रकार भिन्‍न भिन्‍न नयों की वृध्टि से 
भेद श्रौर अ्रभेद के सानने में कोई विरोध नहीं है, दोनों प्रामाणिक 
हैं--प्रमाणयुकत हैं । 


इसी तरह मिट्टीरूप श्रजीव द्रब्य के भी मिट्टी के पिण्डाकार का 
विनाश, कम्बुग्रीवा श्रादि श्राकार को उत्पत्ति श्रौर मिट्टीरूप की 
स्थिति होतो है। श्रतः यह सिद्ध हुआ कि शभ्रजीव द्रव्य में भी 
उत्पत्ति, बिनाश और स्थिति ये तोनों होते हैं। स्वासी समन्तभद्र 
के मत का श्रनुसरण करने वाले वामन ने भी कहा है कि समीचीन 
उपदेश से पहले के श्रज्ञान स्वभाव को नाह्य करने श्रौर आगे के 
तत्त्वज्ञान स्वभाव के प्राप्त करने में जो समर्थ श्रात्मा है वही शास्त्र 
का श्रधिकारी है। जंसा कि उसके इस वाक्य से प्रकट है :-- 
“न शास्त्रमसद्द्रब्येष्वथंवत्‌” श्रर्थात्‌-शास्त्र अ्रसद्‌ द्वव्यों में (जो 
जोव श्रज्ञान स्वभाव के दूर करने श्रोर तत्त्वज्ञान स्वभाव के प्राप्त 
करने में समर्थ नहीं है उसमें) प्रयोजनवान्‌ नहों है--कार्यकारी नहीं 
है। इस प्रकार श्रनेकान्तस्वरूप वस्तु प्रमाणवाक्य का विषय है श्रोर 
इसलिए बह झ्रर्थ सिद्ध होती है। श्रतएवं इस प्रकार अनुमान करना 
चाहिए कि समस्त पदार्थ श्रवकान्त स्वरूप हूँ, क्‍योंकि वे सत्‌ हैं, 
जो श्रनेकान्तस्वरूप नहीं है वह सत्‌ भी नहीं है, जसे- अभ्र/काश 
का कमल । 

गद्भू--यद्यपि कमल श्राकाश में नहीं है तथापि तालाब में है । 
झतः उससे (कमल से) “सत्त्व' हेतु को व्यावत्ति नहीं हो सकती है ? 


समाधान---यदि ऐसा कहों तो यह कमल अश्रधिकरण विशेष- 


25 की श्रपेक्षा से सतू और श्रसत्‌ दोनों रूप होने से अनेकान्तस्थरूप 
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सिद्ध हो गया श्रोर उसे प्रस्वधदुष्टान्त झापने ही स्वीकार कर लिया। 
इससे हो भ्रापको सन्‍्तोष कर लेना चाहिए । तात्पर्य यह कि इस कहने 
से भी वस्तु प्रनेकान्तात्मक प्रसिद्ध हो जातो है । 


पहले जिस 'सम्यर्ददोंतज्ञानचारित्राणि सोक्षमागं: वाक्य का 
उदाहरण दिया गया है उस वाक्य के हारा भी 'सस्परदर्शन, सम्यग्शान 
झौर सम्यकचारित्र इन तोनों में मोक्षकारणता ही है, संसारकार- 


णता नहों' इस प्रकार विषयविभागपूर्वक ( अ्रपेक्षाभदसे ) कारणता 


झोर भ्रकारणता का प्रतिपादन करने से वस्तु पझ्ननेकान्त स्वरुप 
कही जाती है। यद्यपि उक्त वाक्य में झ्रवधारण करने वाला कोई 
एवकार जेंसा शब्द नहों है तथापि “सर्व वाक्य सावधारणम्‌” श्रर्थात्‌ 
-- सभी वाषय श्रवघारण सहित होते हैं! इस न्याय से उपयुक्त 
वाक्य के द्वारा भी सम्यरदर्शनादि में सोक्षकारणता का विधान और 
संसारकारणता का निषेध स्पष्ट सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार 
प्रभाण-- प्रत्यक्ष, श्रनुभान श्रौर श्रागम--से यह सिद्ध हुआ कि वस्तु 
ग्रनेकान्तस्थरूप है । 


नयका लक्षण, उसके भेद झौर सप्तभड्भी का प्रतिपादन-- 


प्रमाण का विस्तार से वर्णन करके श्रव नयों का विश्लेषण- 
_पुबंक कथन किया जाता है। नय किसे कहते हैं ? प्रमाण से 
जाने हुये पदार्थ के एक देश (अंश) को प्रहण करने वाले ज्ञाता के 
झ्रभिप्रायविशष को नय कहते हैं। क्योंकि "ज्ञाता का ग्रभिप्राय तय 
है” ऐसा कहा गया है। उस नय के संक्षेप सें दो भेद हैं---१ द्रव्याधिक 
ध्ोौर २ पर्यायाधिक । उनमें द्रव्याथिक नय प्रमाण के विषयभत 
द्रव्य-पर्यायात्मयक,  एकातनेकात्मक श्रनेकान्तकप झ्रय॑ का विभाग 
करके पर्यायाथिक नय के विषयभूत भेद को गोण करता हुश्ा 
उसकी स्थिति मात्र को स्वीकार कर भपने विषय द्रव्य को झभेद- 
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रूप व्यवहार कराता है, श्रन्य नय के विषय का निषेध नहों करता । 
इसीलिए “इसरे नय के बिषय की श्रपेक्षा रखने वाले नय को सत्‌ 
नय--सम्यक्‌ नय श्रथवा सासान्य नय कहा है । जंसे--यह 
कहना कि 'सोना लाप्रो'। यहाँ द्रव्याथिकनय के प्रभिप्राय से “सोना 
लाझो' के कहने पर लाने वाला कड़ा, कुण्डल, केयूर इनमें से किसी 
को भो ले प्राने से कृतार्थ हो जाता है, क्योंकि सोनेरूप से कड़ा 
भ्रादि में कोई भेद नहीं है। पर जब पर्यायाथिकनय की विवक्षा होती 
है तब द्रव्याथिक नय को गौण करके प्रवृत्त होने वाले पर्यायाथिक- 
मय को श्रपेक्षा से 'कुण्डल लाझ्ो यह कहने पर लाने वाला कड़ा 
श्रादि के लाने में प्रवत्त नहीं होता, क्योंकि कड़ा श्रादि पर्याय से 
कुण्डल पर्याय भिन्‍न है। प्नतः द्रव्याथिक नय के प्रभिप्राय (विवक्षा) 
से सोना कथड्चित्‌ एकरूप हो है, पर्यायाथिक नय के श्रभिप्राय से 
कथडिचत्‌ प्रनेकरूप ही है, श्रोर क्रम से दोनों नयों के श्रभिप्राय से 
कथज्चित्‌ एक और प्रनेकरूप है। एक साथ दोनों नयों के अ्रभि- 
प्राय से कर्थंचित्‌ श्रवकक्‍तव्यस्वरूप है। क्योंकि एक साथ प्राप्त हुये दो 
नयों से विभिन्‍न स्वरूप वाले एकत्व झ्ौर श्रनेकत्व का विचार श्रयथवा 
कथन नहों हो सकता है। जिस प्रकार कि एक साथ प्राप्त हुये दो 
शब्दों के द्वारा घट के प्रधानभूत भिन्‍न स्वरूप वाले रूप श्रौर रस इन दो 
धर्मों का प्रतिपादन नहीं हो सकता है। ब्रतः एक साथ प्राप्त द्रब्याथिक 
झौर पर्यायाथिक दोनों नयों के प्रशिप्राय से सोना कथंचित श्रवक्‍तव्य- 
स्वरूप है। इस अवक्तव्यस्वरूप को द्रव्याथिक, पर्यायाथिक श्रौर 
द्रब्याथिक-पर्यायायथिक इन तीन नयों के प्रभिप्राय से क्रमशः प्राप्त 
हुए एकत्वादि के साथ मिला देने पर सोना कथ्थंचित्‌ एक प्रोर 
भ्रवक्‍तव्य हे, कर्थंचित्‌ अनेक औझोर भ्रवकक्‍तव्य है तथा कथंचित एक, 
प्रनेक प्रोर अ्रवक्‍तव्य है, इस तरह तोन नयाभिप्राय भर हो जाते 
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हैं, जिनके द्वारा भो सोने का निरूपण किया जाता है। नयों के 
कथत करते की इस इोलो (व्यवस्था) को ही सप्तभद्भी कहते हैं । 
यहाँ “'भड्ध' शब्द वस्तु के स्वरूपविशेष का प्रतिपावक है। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि प्रत्येक वस्तु में नियत सात स्वरूप-विशेषों का प्रति 
पादन करने बाला शब्द-सम्‌ह सप्तभड़ी है । 


दशडभूए--एक वस्तु में सात भड़ों ( स्वरूप प्रथवा धर्मों ) का 
सम्भव कंस है ? 

समाधान--जिस प्रकार एक ही घहटादि में घट रूप वाला है, 
रस वाला है, गनध वाला है और स्पर््ञ वाला है, इन जुबे-जुदे व्यव- 
हारों के कारणभूत रूपवत्त्व (रूप) श्रादि स्वरूपभेद सम्भव हैं उसो 
प्रकार प्रत्येक वस्तु में होने वाले एक, भ्रनेक, एकानेक, अ्रवक्‍!तव्य 
झादि व्यवहारों के कारणभूत एकत्व, ग्रतेकत्व श्रादि सात स्वरूपभेद 
भी सम्भव हैं । 


इसी प्रकार परम व्रव्याथिक नयक प्रभिप्राय का विषय परम- 
द्रव्यसत्ता--सहासामान्य है। उसकी अ्रपेक्षा से “एक हो अद्वितोय 
ब्रह्म है, यहाँ नाना-प्रतेक कुछ भी नहीं है” इस प्रकार का प्रतिपादन 
किया जाता है; क्योंकि सदरूप से चेतन शोर श्रचेतन पदार्थों में 
भेद नहीं है। यदि भेद साना जाय तो सद्‌ से भिन्न होने के कारण 
वे सब अ्सत हो जाएँगे । 


ऋजसूत्रनय परमसपर्यायाथिक नय है। वह भूत झोर भविष्य के 
स्पर्श से रहित शुद्ध केवल वत्तमानकालोन वस्तुस्वरूप को बिषय 
करता है। इस नय के श्रभिप्राय से ही बोद़ों के क्षणिकवाद को सिद्धि 
होती है। ये सब नयाभिप्राय सम्पूर्ण अपने विधयभत प्रशेषात्मक 
झनेकान्त को, जो प्रभाण का विषय है, विभकक्‍त करके लोकव्यव- 
हार को कराते हैं कि वस्तु द्रव्यरूप से--सत्तासासान्य की भ्रपेक्षा से 
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कथंचित्‌ एक ही है, प्रनेक नहों है। तथा पर्यायरूप से---अवान्तर- 
सत्तासामान्यरूप विशेषों की अ्रपेक्षा से वस्तु कथंचित्‌ नाना (प्रनेक ) 
ही है, एक नहीं है। तात्परय यह है कि तत्तत्‌ नयाभिप्राय से ब्रह्म- 
वाद ( सत्तावाद ) शौर क्षणिकवाद का प्रतिपादन भी ठोक है। यही 
भ्राचाय समन्तभद्र स्वामी ने भी निरूपण किया है कि “हे जिन ! 
झ्रापक मत में अ्रनेकान्त भी प्रमाण और नय से प्रनेकान्तरूप सिद्ध 
होता है, क्योंकि प्रमाण की प्रपेक्षा अ्रनेकान्तरूप है और श्रपित नयकी 
प्रपेक्षा एकान्तरूप है । 


झनियत अ्नक धर्मविशिष्ट वस्तु को विषय करने वाला प्रमाण 
है और नियत एक धर्मविशिष्ट वस्तु को विषय करने वाला नय 
है। यदि इस जेन-सरणि--जेनमत की नय-विवक्षा को न मानकर 
सवंथा एक ही भ्रद्वितीय ब्रह्म है, श्रनेक कोई नहीं है, कथश्चित्‌-- 
किसी एक श्रपेक्षा से भी श्रनेक नहीं है, यह श्राग्रह किया जाय--- 
सर्ववा एकान्त माना जाय तो यह भ्र्थाभास है--मिथ्या श्रथं है 
और इस श्र्थं का कथन करने वाला वचन भी आरागसाभास है, क्‍यों- 
कि वह प्रत्यक्ष से और 'सत्य भिन्‍न है तत्त्व भिन्‍न' है इस श्रागम से 
बाधितविषय है। इसी प्रकार 'सर्वथा भंद हो है, कथश्चित भी 
झ्रभेद नहीं है! ऐसा कथन भी वसा ही समझना चाहिए। श्रर्थात्‌ 
सर्वथा भंद ( शनेक ) का सानना भी श्रर्थाभास है भौर उसका 
प्रतिपादक बवन भी झागमाभास है; क्योंकि सदरूप से भी भेद मानने 
पर पझ्सत्‌ का प्रसड्भरः श्रायेगा श्रोर उसमें श्रथंक्रियः नहीं बन 
सकतो है । 


गु+--एक एक श्रभिप्राय के विषयरूप से भिन्‍न भिन्‍न सिद्ध- 
होने वाले ओर परस्पर में साहचये की श्रपेक्षा न रखने पर सिथ्या- 
भूत हुये एकत्व, प्रनेकत्व झ्रादि धर्मों का साहचरयंकूप समह, भी 


तीसरा प्रकाशन २२६ 


जो कि प्रनेकान्त है, मिथ्या ही है। तात्ययं यह कि परस्पर 
निरपेश् एकत्वादिक एकान्त जब भिशथ्या हैं तब उनका समृहरूप 
अ्रनेकान्त भी भिध्या ही कहलायेगा, वह सम्यक कंसे हो सकता 


है? 


समाधान--वह हमें इध्ट है। जिस प्रकार परस्पर के उपकायें- 
उपकारकभाब के बिना स्वतन्न्न होने से श्रोर एक दूसरे की श्रपेक्षा 
न करने पर वस्त्ररूप श्रवसस्‍्था से रहित तन्‍्तुशों का सम ह शीतनिवा- 
रण ( ठण्ड को दूर करना ) आदि कार्य नहों कर सकता है उसो 
प्रकार एक दूसरे की श्रपेक्षा न करने पर एकत्वादिक धर्म भी यथाये 
ज्ञान कराने श्रादि श्रर्थक्रिया में समर्थ नहीं हैं, इसलिए उन पर- 
स्पर निरपेक्ष एकत्वादि धर्मों में कथंत्रित सिथ्यापन भो सम्भव 
है। श्राप्तमीमांता में स्वामी समन्‍तभद्राचार्य ने भी कहा है कि 
'म्रिथ्याभूत एकान्‍्तों का समूह यदि सिथ्या है तो वह सिथ्या एका- 
न्‍्तता--परस्पर निरपेक्षता हमारे ( स्याद्वादियों के ) यहाँ नहीं है; 
क्योंकि जो नय निरपेक्ष हैं वे मिथ्या है--संस्यक्‌ नहीं हैं ओर 
जो सापेक्ष हैं--एक दूसरे को श्रपेक्षा सहित हैं वे वस्तु हैं--सम्यक 
नय हैं श्रोर वे ही ग्रथंक्रियाकारी हैं । तात्पयं यह हुआ कि 
निरपेक्ष नयों के समूह को मिथ्या मानना तो हमें भी इष्ट है, पर 
स्याद्ादियों ने निरपेक्ष नयों के समृह को अनेकान्त नहों माना किन्तु 
सापेक्ष नयों के समृह को श्रनेकाग्त माना है; क्योंकि वस्तु प्रत्यक्षादि 
प्रभाणों से अश्रवेक धर्मात्मक ही प्रतीत होती है, एक धर्मात्मक 


नहीं । 


श्रत: यह सिद्धान्त सिद्ध हुआ कि 'नय झौर प्रमाण से वस्तु- 
को सिद्धि होती है--पदार्थों का यथावत्‌ निर्णय होता है। इस 
प्रकार श्रागम प्रमाण समाप्त हुत्ना । 
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ग्रन्थकार का श्रन्तिस निवेदन--- 


मेरे कृपालु गुरुबयं श्रोमान्‌ वर्धमान भट्टारक के श्रीचरणों के 
प्रसाद से यह न्‍्याय-दीपिका पूर्ण हुई । 


इस प्रकार श्रीमान्‌ प्राचार्य बद्धं मान भट्टारक गुरुको कृपा- 
5 से सरस्वती के प्रकर्ष को प्राप्त ओक्रभिनव धर्मभूषणा- 
चायं-विरचित न्यायदोपिका में परोक्षप्रमाण का 
प्रकाश करते वाला तोसरा प्रकाश पूर्ण हुआ । 
न्यायदोीपिका समाप्त हुई । 
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७. 'अ्साधारराधर्मवचनं लक्षणम्‌' 
ननु असाधारणधमंवचन लक्षणं कथ्थं न समीचीनमिति चेत्‌, 
उच्यते; तदेव हि सम्यक लक्षणं यदव्याप्त्यादिदोषत्रयशून्यम्‌ । न चात्र 
लक्षणेल्व्याप्त्यादिदोषत्र याभावः । तथा हि--अशेषेरपि वादिभिद॑ण्डी, 
कुण्डली, वासस्वी देवदत्त इत्यादों दण्डादिक देवदत्तस्य लक्षणम्‌ ररीक्रियते । 
परं दण्डादेरसाधारणधर्मत्वं नास्ति, तस्य पृथर्भुतत्वेनापृथर्भूतत्वासम्भ- 
वात्‌ । अपुथस्भूतस्य चासाधारणधर्मत्वमिति तवाभिप्राय: । तथा च लक्ष्य 
कदेशेपनात्मभूतलक्षणे दण्डादौ असाधारणधर्मत्वस्याभावादव्यास्तिरित्येव 
तात्पय माश्रित्योक्त॑ ग्रन्थकृता “दण्डादेरतद्धमेस्थापि लक्ष णत्वादिति/ । 
किज्चाव्याप्ताभिघानस्य लक्षणाभासस्यापि शावलेयत्वादेरसाधारण- 
धर्मंत्वादतिव्याप्ति: । गो: शावलेयत्वम्‌, जीवस्य भव्यत्वं, मतिज्ञातित्वं वा न 
ग॒वादीनां लक्षणमिति सुप्रतीतम्‌, शावलेयत्वस्य सर्वत्र गोष्वबृत्ते:। भव्य- 
त्वस्य मतिज्ञानित्वस्य वा सर्वजीवेष्ववत्त मानत्वादव्याप्ते: । परन्तु शावले- 
यत्वस्थ॑ भव्यत्वादेवाब्साधारणघर्मत्वमस्ति । यतो हि तेषां गवादिम्यो 
भिन्‍नेष्ववृत्तित्वात्‌ । तदितरावृत्तित्वं ह्मसाधारणत्वमिति । ततः शावले- 
यत्वादावव्याप्ताभिधाने लक्षणाभासे असाधारणधर्मस्यातिव्याप्तिरिति 
बोध्यम्‌ । 
ग्रपि च लक्ष्यधर्मिवचनस्य लक्षणघर्मवचनेन सामानाधिक रण्या भाव- 
प्रसद्भात्‌ू। तथा हि--सामानाधिकरण्यं द्विविधम्‌- शाब्दमार्थ च ॥ यथो- 
ढंयोरेकत्र वृत्तिस्तयोरार्थ सामानाधिकरण्यम्‌, यथा रूप-रसयो: । ययोह यो: 
शब्दयोरचेकः प्रतिपाद्योउथस्तवो: शाब्दसामानाधिकरण्यमू, यथा घट- 
कलशशब्दयो: । स्वेत्र हि लक्ष्य-लक्षणभावस्थले लक्ष्यवचनलक्षणवच- 
नयो: शाब्दसामानाधिकरण्यं भवति, ताम्यां प्रतिपाच्स्याथस्येकत्वात्‌ । यथा 
उष्णो5ग्नि:, ज्ञानी जीव:, सम्यग्ज्ञानं प्रमाणमु, इत्यादौ उष्ण:, ज्ञानी, 
सम्यग्जानम्‌ू, एतानि लक्षणवचनाति । अ्रग्नि:, जीव:, प्रमाणम्‌, एतानि 
च लक्ष्यचनानि । श्रत्र लक्षणवचनप्रतिपाद्यो योडथें: स एवं लक्ष्यवच्नन- 
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प्रतिपाद्यो न भिन्‍नोष्थ॑स्तत्प्रतिपाद्य: । एवं लक्ष्यवचनप्रतिपाद्यो यो5र्थ: स 
एवं लक्षणवचनप्रतिपाद्यो न भिन्‍न:, यतो हि उष्ण इत्युक्ते अग्निरित्युक्त 
भवति, अग्निरित्युक्ते उष्ण इत्युक्तं भवति, इत्यादि बोध्यम्‌ । ततइचेदं 
सिद्ध यत्र कुत्राउपि लक्ष्यलक्षणभाव: क्रियेत तत्र स्वत्रापि लक्षणवचनलक्ष्य- 
वचनयो: शाब्दसामानाधिकरण्यम्‌ । इत्थं च प्रकृते असाधारणधर्मस्य 
लक्षणत्वस्वीकारे लक्षणवचन घर्मवचनं लक्ष्यवचनं च धमिवचन स्यात्‌ । 
न च लक्षणबचनरूपधर्मवचन-लक्ष्ययचनरूपधर्भिवचनयो: शाब्दसामाना- 
धिकरण्यमस्ति, ताभ्यां प्रतिपाद्यार्थस्य भिन्‍नत्वात्‌ । धर्मवचनप्रतिपादों हि 
धर्म:, घर्मिवचनप्रतिपाद्यचशच् धर्मी, तौ च परस्परं सर्वंथा भिन्‍नौ। तथा 
चासाधारणधर्मस्य लक्षणत्वे न कुत्रापि लक्ष्यलक्षणभावस्थले लक्ष्यवचन- 
लक्षणवचनयो: शाब्दसामानाधिकरण्यं सम्भवति, ततइच शाब्दसामाना- 
धिकरण्याभावप्रयुक्तासम्भवदोष: समापतत्येव । तस्मान्तन साधारणासाधा- 
रणधर्ममुखेन लक्षणकरणं यौक्तिकम्‌, श्रपि तु परस्परव्यतिकरे येनान्यत्वं 
लक्ष्यते तललक्षणमित्यकलदूुम्‌ । 
८- न्यायदीपिकाया: तुलनात्मकटिप्पणानि 

पृ० ५ पं० ५ 'उ््दं श-लक्षणनिर्देश-परीक्षाद्वारेण'। तुलवा-- त्रिविधा 
'चास्य शास्त्रस्य प्रवृत्ति:---उहं शो लक्षणं परीक्षा चेति । ततन्न नामघेयेन 
पदार्थमात्रास्याभिधानमुद्द शः । तत्रोहिष्टस्य: तत्त्वव्यवच्छेदको धर्मो लक्ष- 
णम्‌ । लक्षितस्थ यथालक्षणमुपप्थते न वेति प्रमाणरवधारणं परीक्षा' 
“--न्यायभा० १-१-२। 

'तामधेयेन पदार्थानामभिषानमुद्द शः । उहिष्टस्थ स्वपरजातीय- 
व्यावत्तंको धर्मो लक्षणम्‌ । लक्षितस्थ यथालक्षणं विचार: परीक्षा!-- 
कन्दलो पृ० ३६। 

त्रिविधा चास्य श्षास्त्रस्थ प्रवृत्ति:--उदं शो लक्षण परीक्षेति । ताम- 
धेयेन पदार्थाभिधानमुद्द शः, उदिष्टस्य तत्त्वव्यवस्थापको धर्मो लक्षणम्‌, 
लक्षितस्य तल्लक्षणमुपप्द्यते न वेति विचार: परीक्षा'-न्यायमं० पृ० ११। 
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“त्रिधा हि शास्त्राणां प्रवृत्ति:--उ् शः, लक्षणम्‌, परीक्षा चेति। तत्र 
नाममात्रेणार्थानामभिधानमुद्द श: । उदिष्टस्य स्वरूपव्यवस्थापको धर्मो 
लक्षिणम्‌ । उदिष्टस्य लक्षितस्य च 'यथावल्लक्षणमुपपद्मते न वा इति 
प्रमाणतोईर्थावधा रणं परीक्षा---न्यायकुसुद० पृ० २१॥। 


अ्रयी हिं शास्त्रस्य प्रव्नत्ति:---उहं शो लक्षण्ण परीक्षा च। तत्र नाम- 


घेयमात्रकीत्तंतमुद्द श:**। उहिष्टस्यासाघारणधर्ंवचन लक्षणम्‌ ॥""' 
लक्षितस्य इदमित्यं भवति नेत्थं इति न्यायतः परीक्षण परीक्षा--प्रमाण- 
मो० पृ० २। 


तदेतद्व्युत्याद्द्यं प्रति प्रमाणस्योह शलक्षणपरीक्षा' प्रतिपाचन्ते, 
शास्त्रप्रवृत्तेस्त्रविधत्वात्‌ । तत्रा्थस्य नाममात्रकथनमुह शः, उदिष्टस्था- 
साधारणस्वरूपनिरूपणं लक्षणम्‌ । प्रमाणबलात्तल्‍लक्षणविप्रतिपत्तिपक्ष- 
निरास: परीक्षा--लधीय० तात्पयं० पृ० ६ । 

नाममात्रेण वस्तुसंकीत्तनमुद्द शः । यथा द्रिव्यम! गुणा: इति। 
असाधारणधर्मो लक्षणम्‌ । यथा गन्धत्वं॑ प्रथिव्या:। लक्षितस्यथ लक्षणं 
सम्भवति न वेति विचार: परीक्षा--तकक संग्रहपदक्ृत्य पृ० ५ । 

पु० ६ पं० १ 'परस्परव्यतिकरें । तुलता--परस्परव्यतिकरे सति 
येनान्यत्वं लक्ष्ते तलल्‍्लक्षणम्‌ । हेम-इयामिकयोव॑र्णादिविशेषवत्‌--- 
तत्त्वार्थ दलोक पृ० ३१५ | 

पु० ६ पं० ४ 'द्विविधं । तुलना--तदद्विविधम, भ्रात्मभूतमतात्म- 
भूतविकत्पात्‌ । तत्रात्मभूतं लक्षणमग्नेरुष्णगुणवत्‌ । अनात्मभृतं देवदत्तस्य 
दण्डवत्‌'--तत्त्वा्थंडलोक पृ० ३१८। 

पृ० ६ पं० २ 'सम्याज्ञानं । तुलना--संम्यज्ञानं प्रमाणं प्रमाणत्वा- 
न्यथानुपपत्ते:---प्रमाणपरीक्षा पृ० १, प्रमाणनि० पृ० १। 

पृ० € पं० ६ संशय: । तुलना--'संशयस्तावत्‌ प्रसिद्धानेकविशेषयों: 
सादृश्यमात्रदर्शतादुभयविशेषातुस्म रणादधर्माचच किस्विदिति उभयाव- 
लम्बी विमशः संशय:-- प्रशस्तपादभा० पृ० ८५, 5८६ । 
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'नानार्थावमझ्ः संशय:--न्यायसं ० पृ ० ७ । अनुभयत्रो भयको टिस्पर्शी 
प्रत्यय: संशय: । अनुभयस्व वावे वस्तुनि उभयान्तपरिमशनश्ीलं ज्ञानं 
सर्वात्मना शैत॒ इवात्मा यस्मिनू सति स संशयः, यथा अन्धकारे दूरा- 
दृध्वका रवस्तूपलम्भात्‌ साधक-बाधकप्रमाणाभावे सति 'स्थाणुर्वा पुरुषों 
वा इति प्रत्यय: ।! प्रभाणनी० पृ० ५ । 

पृ०६ पं०७ 'स्थाणुपुरुष४ । तुलना--स्थाणुपुरुषयो रूध्वंतामात्रसा- 
दृश्यदर्शनात्‌ वक़ादिविशेषानुपलब्धित: स्थाणुत्वादिसामान्यविशेषानभिव्य- 
क्तावुभयविशेषानुस्म रणादुभयत्राकृष्यमाणस्यात्मनः प्रत्ययो दोलायते 'कि- 
नु खल्वयं स्थाणु: स्यात्पुरुषो वा इति---प्रशस्तपा० भा० पृ० ८५६, ८५७ । 


पृ० € १०९ विपरीतेक' । तुलना--'भ्रतर्स्मिस्तदेवेति विपयेय:,यथा 
गव्येवाइवं: ।--प्रशस्तपा० भा० पृ० ८८॥ अतस्मिस्तदेवेति विपयंय:। 
यत्‌ ज्ञाने प्रतिभासते तद्गूपरहिते बस्तुनि 'तदेव' इति प्रत्ययों विपर्यासरूप- 
त्वाद्विपयेय:, यथा धातुवषम्यान्मधुरादिषु द्रव्येषु तिक्तादिप्रत्यय:, तिमिरा- 
दिदोषात्‌ एकस्मिल्लपि चन्दरे द्विचन्द्रादिप्रत्ययः | नौयानात्‌ अ्रगच्छत्स्वपि 
गच्छपत्यय-. आशुश्रमणादलातादावचक्रेषपि चक्रप्रत्यय इति'--- 
प्रमाणमी० पृ० ५ । 


पृ० € पं०११ “किमित्या'। तुलना--'किमित्यालोचनमात्रमनध्यव- 
सायः, प्रशस्तपा० भा० पृ० ६० । विशेषानुतलेल्यनध्यवसाय: । दूरान्ध- 
कारादिवशादसाधारणधर्मावमर्श रहित: प्रत्यय: अनिश्चयात्मकत्वादनध्यव- 
सायः, यथा “किमेतत्‌' इति--प्रमाणमो० पूृ० ५ । 


पृ० ११ पं० १० 'नन्‍्वेब' । तुलना-ननु च तत्तकरियायामस्त्येवाचेत- 
नस्थापीन्द्रियलिड्भादे: करणत्वम्‌, चक्षुषरा प्रमीयते, घूमादिना प्रमीयते इति । 
तन्नापि प्रमितिक्रियाक रणत्वस्य प्रसिद्धेरिति-प्रमाणनि० पृ० १ लोकस्ता- 
वद्दीपेत मया दृष्ट चक्षुपाउवगतं धूमेन प्रतिपन्‍न शब्दान्निश्चितमिति 
व्यवहरति ।--न्याधवि० बि० १-२, १० ५७ । 
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पृ० ११ पं० १३ 'पुनरुपचार: । तुलना--अचेतनस्थ त्विन्द्रिय- 
लिज्भादेस्तत्र करणत्वं गवाक्षादेरिवोपचा रादेव । उपचारश्च तद्व्यवच्छित्तो 
सम्यग्जानस्थेन्द्रियादिसहायतया प्रवृत्ते:--प्रमाणनि० पृ० २। 


पृ० १६ पं० ७ अभ्यस्ते' । तुलना--तत्प्रामाण्यं स्वत: परतरच -- 
परीक्षामु० १-१३ । स्वयमभ्यस्तविषये प्रमाणस्य स्वतः प्रामाण्य- 
सिद्ध, सकलविप्रतिपत्तीनामपि प्रतिपत्तुरभावात्‌, अन्यथा तस्य प्रमेये 
निस्संशय प्रवृत्त्ययोगात्‌ । तथा«नम्यस्तविषये परत: प्रमाणस्य प्रमाण्य- 
निरचयात्‌ । तन्निश्चयनिमित्तस्य च प्रमाणान्तरस्या म्यस्तविषये स्वतः प्रमा- 
णत्वसिद्ध रनवस्थाप रस्पराश्रयणयो रनवकाशात्‌ । प्रमाणप० पृ० ६३ । 


पृ० १६ पं० १ 'प्रमाणट्वेनाभिमतेषु' । तुलना--व्याप्रियमाणे हि 
पूर्व॑विज्ञानका रणकलापे उत्तरेषामप्युत्यत्तिरिति न प्रतीतित उत्पत्तितो वा 
धारावाहिकविज्ञानानि परस्परस्यातिशे रत इति युक्‍्ता सर्वेषामपि प्रमा- 
णता ।' प्रकरणप० पृ० ४३, बृहती पृ० १०३ । 


पृ० १६ पं० ३ उत्तरोत्तरक्षण' । तुलना--न च तत्तत्कालकलावि- 
शिष्टतया तत्राप्यनधिगतार्थत्वमुपपादनीयम्‌, क्षणोपाधीनामनाकलनात्‌ । ने 
चाज्नातेष्वपि विश्वेषणेषु तज्जनितविश्विष्टता प्रकाशते इति कल्पनीयमु,स्व- 
रूपेण तज्जनने नागतादिविशिष्टवानु भवविरोधात्‌ ।न्यायकुसु ० ४-१, 
पृ.३। न व कालभेदेतानधिगतगोचरत्व॑ धारावाहिकज्ञानानामिति युक्तम्‌ । 
परमसूक्ष्माणां कालकलादिभेदानां पिश्षितलोचनैरस्मादूशेरनाकलनात्‌ हम 
स्याधवात्तिकतात्पयं० १० २१ ॥ 'घारावाहिकेष्वपि उत्तरोत्तरेषां काला- 
न्तरसम्बन्धस्थाग्रहीतस्य ग्रहणाद्‌ युक्त प्रामाण्यम्‌ । सन्‍नंपि कालमभैदोःति- 
सृक्ष्मत्वान्न परामृश्यत इति'--झास्त्रदी० पृ० १२४। (शअत्र पूर्वपक्षेणो- 
ल्लेख:) । “धारावाहिकज्ञानानामुत्तरेषां पुरस्तात्तनप्रतीतार्थविषयतया 
प्रामाष्यापाकरणात्‌ । न च कालभेदावसायितया प्रामाण्योपपत्ति: । सतोशषि 
कालभेदस्यातिसौक्ष्म्यादनवग्रहणात्‌ ।--प्रकरणप० पृ० ४० | 
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पृ० २० पं० ५ न तु करणं॑' | तुलना - न तत्‌ (ईश्वरज्ञानं ) प्रमा- 
करणमिति त्विष्यत एवं, प्रमया सम्बन्धाभावात्‌ । तदाश्नयस्य तु प्रमा- 
तृत्वमेतदेव यत्‌ तत्ममवाय: ।--न्यायक्ुसु० ४-५, पृ. ६५। 

पृ० २३ पं० ३ विशदंप्रतिभासं | तुलना-- प्रत्यक्ष विशदं झान॑... 
-लघीय० का० ३, प्रमाणसं० का० २, परीक्षामु० २-१, तत्त्वार्थश्लों० 
पृ० १८१ । 'विशदज्ञानात्मक प्रत्यक्ष प्रत्यक्षत्वात्‌ू, यत्तु न विशदज्ञाना- 
त्मक तन्‍्न प्रत्यक्षम, यथाउनुमानादिश्ञानम्‌, प्रत्यक्ष च॑ विवादाध्यासितम, 
तस्माह्विशदज्ञानात्मकम्‌ ।-प्रमाणप० पृ० ६७ | प्रमेषक० २-२। 'तत्र 
यत्स्पष्टावभासं तत्प्रत्यक्षम /--न्यायबि० वि० लि० प० ५३५ | प्रमाण- 
नि० पृ० १४ । विशद: प्रत्यक्षम्‌ --प्रमाणमो० पृ० €। 

: पु० २४ पं० ४ 'बशब्य' | तुलना-- प्रतीत्यन्तराब्यवधानेन विशेष- 
वत्तया वा प्रतिभासन वेशद्यम्‌ ।' -परीक्षामु० २-४। 'अनुमानाधिक्येन 
विशेषप्रकाशनं स्पष्टत्वम्‌--प्रमाणनयत० २-३ | जनतकंभा० पृ० २। 
प्रमाणान्त रानपेक्षेदन्तया प्रतिभासो वा वेशयम्‌ ।---प्रमाणमी ० पृ० १० | 


पु० २६ पं० ४ “अन्वयव्यतिरेक । तुलना--तदन्वव्यतिरेकानु- 
विधानाभावाच्च केशोण्डुकज्ञानउन्‍्तक्तञ्चरज्ञानवच्च--परोक्षा मु ० २-७। 


पु० २७ पं० ३ 'घटाद्यजन्यस्थापि । तुलना -अतज्जन्यमपि तत्प्र- 
काशक प्रदीपवत्‌-परीक्षामु० २-८। न खलु प्रकाश्यों घटादि: स्वप्रकाशक 
प्रदीपं जनयाति, स्वकारणकलापादेवास्योत्पत्त :--प्रभेयक ० २-६ । 


पृ०२६९ पं० € “चक्षुषों विषयप्राप्ति' । तुलना--'स्पर्शनेन्द्रियादि- 
बच्चक्षुषो5पि विषयप्राप्यकारित्वं प्रमाणात्यसाध्यते । तथा हि--प्राप्तार्थ- 
प्रकाशक चक्षु: बाह्य निद्रयत्वात्स्पशनेन्द्रियादिवत्‌ ।-प्रमेयक० २-४ । 
'प्रस्त्येव चक्षृषस्तद्विषयेण सन्निकर्ष:, प्रत्यक्षस्थ तत्रासत्त्वेषपि -अनुमानत- 
स्तदवगमात्‌ । तच्चेदमनुमानम्‌, चक्षु: सन्निकृष्टमर्थ प्रकाशयति बाह्ये- 
ीदिदियत्वात्तगादिवत्‌'--प्रमाणनि० पृ० १८ | न्यायकुमु० पु० ७५ । 
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पु० ३० पं० ३ “चक्षुरित्यत्र' । तुलना--चक्षुशइचात्र ध्मित्वेनोपात्तं 
गोलकस्वभावं रश्मिरूपं वा ? तत्राद्वविकस्पे प्रत्यक्षबाधा; अ्र्थदेशपरिहारेण 
शरीरप्रदेशे एवास्योपलम्भात्‌, श्रन्यथा तद्रहितत्वेत नयनपक्ष्मप्रदेश- 
स्योपलम्भ: स्यथात्‌ । अथ रश्मिरूप चक्षु,, तहि धर्मिणोइसिद्धि:। न 
खलु रहमय: प्रत्यक्षतः प्रतीयन्ते, अर्थवत्तत्र तत्स्वरूपाप्रतिभासनात्‌ ।' 
प्रसेयक ० २-४ । अत्र न तावदगोलकमेव चक्षुस्तद्विषयसन्निकप्रतिज्ञा- 
नस्य प्रत्यक्षेण बाधनात्तेन तत्र तदभावस्यव प्रतिपत्तेहतोश्च तद्बाधितकर्म- 
निर्देशानन्तरं प्रयुक्ततया कालात्ययापदिष्टतोपनिपातात्‌ ।...रश्मिपरि- 
करितमिति बचेन्न, तस्याद्याप्यसिद्धत्वेन रूपादीनःमित्यादिहेतो राश्रयासिद्ध- 
दोषात्‌ ।--प्रमाणनि० पृ० १८ 

पु० ३१ पं० ६ तत्रत्यक्ष॑ द्विविधं' तुलना--प्रत्यक्ष विश ज्ञानं 
मुख्यसंब्यवहा रत:-लघीय० का० २ । तच्चोक्तप्रकार प्रत्यक्ष मुल्यसां- 
व्यवहा रिकप्रत्यक्षत्रकारेण द्विप्रकारम--प्रभेयक० पृ० २२९ । तच्च 
प्रत्यक्ष द्विविधं सांव्यवहारिक मुख्य चेति'--प्रमाणनि० प० २३ । 

पृ० ३२१० १ अवग्नह: । तुलना--'विषयविषयिसन्निपातानन्तर- 
माद्यग्रहणमवरग्रह:---लघीय० स्वो० का० ५। तत्राव्यक्तं यथास्वमि- 
र्दिये: विषयाणामालोचनावधा रणमवग्रह:--तत्त्वार्थाधि० भा० १-१५ । 
'विषयविषयिसन्तिपातसमयानन्तरमाद्यग्रहणमवग्रह: । विषयविषयि स न्नि- 
पाते सति दर्शन भवति, तदनन्तरमर्थस्य ग्र हणमवग्न ह: ।--सर्वार्थ सिद्ध 
१-१५ । तत्त्वाथंवा० १-१५। घवला पु० १, पृ. ३५४ | प्रमाणप० पृ० 
६८ + प्रमाणमी० ० १-१-२६ । 

पृ० ३२ १० ३ ईहा । तुलना--विशज्येषाकांक्षा ईहा--लधीय० का० 
५। पअ्रवगृहीतेउथें विषयार्थकदेशाच्छेषानुगमर्न निश्वयविशेष जिज्ञासा चेष्टा 
ईहा ।--तत्त्वार्धाधि०ण भा० १-१५। अवगृहीते3र्थ तद्विशेषाकाइक्षण- 
मीहा ---सर्वार्थंसि० १-१५ | तत्त्वाथंवा> १-१५। तस्‍्वा्थंइलो० पृ० 
२२० । प्रमाणप० १० ६८ भ्रमाणमी० १-१ २७ | जेनतकंभा० पृ० ५ । 
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पृ० ३२ पं० ६ 'झ्रवाय: । तुलना--'ग्रवायो विनिरबय:--लघीय ० 
का० ५। विशेषनिज्ञनिद्याथात्म्यावगमनमवाय: ।“--संबर्धिसि० १-१५। 
तस्वार्थंथा० १-१५ । तत्त्वायंश्लो० पृ० २२० । प्रमाणप० पृ० ६८। 
प्रमाभभो ० १-१-२८ । जनतकंभा० प्रृ० ५। 

पृ० ३३ १० १ 'घारणा' | 'घारणा स्मृतिहेतु:--लघीव० का० ६ । 
धारणा प्रतिपत्तियेथास्व मत्यवस्थानंमबधारणं व धारणाप्रतिपत्ति: अव- 
घारणमवस्थानं निदवयो५्वरगम: भ्रववोध इत्यनर्थान्तरम्‌ ।--त त्वार्थाधि० 
भा० १-१५। भअधथैतस्य कालान्तरे विस्मरणकारणं धारणा'--सर्वार्थंसि० 
१-१५ । तस्वायंबा० १-१५ प्रमाणघ० पृ० ६८ ।! प्रमाणमभी० 
१-१-२६ । जेनलकंभा०पृ० ५। 'महोदगे च कालान्तरविस्मरणकारणं हि 
धारणाभिधानं ज्ञानम्‌"**। अ्रनन्तवीर्योडपि तथानिर्णीतस्य कालान्तरे तथव 
स्मरणहेतु: संस्कारो घारणा इति--ख्या० रत्ना० पृ० ३४६ | 

पृ० रे८ पं० ६ 'कथ्थ पुनरेतेषां +। तुलना--'कर्थ पुनरनक्षाशतस्य 
ज्ञानस्थायं प्रत्यक्षब्यपदेश इति चेन्‍्न, प्रक्षाश्नितत्व प्रत्यक्षाभिधानस्य व्यु- 
त्पत्तिनिमित्तं गतिक्रियेव गोशब्दस्य ! प्रवृत्तिनिमित्तं त्वेकार्थसमवायिना5क्षा- 
थश्रितत्वेनोपलक्षितमर्थसाक्षात्कारित्वं गतिक्रियोपलक्षितगोत्ववत्‌ गोशब्दस्थ 
ग्रन्यद्धि शब्दस्य व्युत्पत्तिनिमितं अन्यद्वाज्यम्‌ । प्र्यधा गच्छन्तयेव गोगों- 
रित्युच्येत नान्‍्या व्युत्पत्तिनिमित्ताभावात्‌ । **'तथेहकेवलज्ञाने व्युत्पत्ति- 
निमित्त स्याक्षाशतत्वस्याभावेडपि' प्रवृत्ति निमित्त स्थाथंसाक्षात्का रिस्वस्य 
भावात्‌ प्रत्यक्षाभिधानप्रवृत्ति रविरुद्धा ।--लघसबंज्०पू० ११६ | न्यायकु० 
पृ० २६। 

पृ० ३६ पं० १ “अक्षणोति' तुलना--'ग्रक्ष्णोति व्याप्नोति जानाती- 
त्यक्ष आत्मा, तमेव प्राप्तक्षयोपशमम प्रक्षीभावरणं वा प्रतिनियत प्रत्यक्ष ।' 
सर्वाधंसि० १-१२। तस्वार्थंथशा० १-१२ । तस्वार्थडलो० १-१२ । 
प्रमाणप० पृ० ६८ । न्याबकु० १० २६। न  क्षीयते द्वत्यक्षो जीवस्त 
प्रति बतते इति प्रत्यक्षम--प्रमाल० पृ० ४ । 
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_पृ० ३६ पं० ३ 'विस्मरणशील तत्व! । तुलना-- विस्म रणशीलो देवानां- 
प्रिय: करण न लक्षयति' “--बादन्याय० पृू० ७६। 

पृ० ३६ पं० ५ 'श्षेम्यः परावृत्तं॥ वुलना--व्यतीन्द्रियविषयव्यापारं 
परोक्षम्‌ --सर्वार्यंसि० १-१२ । 


पृ० ५१ १० ३ 'परोक्षम्‌' । तुलना--'जं परदो विण्णा्ण तंतु परोक्‍्ख 
त्ति भणिदमत्थेस--प्रवच्चननसा ० गा०५६ । पराणीन्द्रियाणि मनइच प्रकाशो 
परदेशादि च बाह्मनिमित्तं प्रतीत्य तदावरणकमंक्षयोपशमापेक्षस्थ प्रात्मनः 
उत्पच्ममानं मतिश्रुतं परोक्षमित्याख्यायते ।-सर्वार्थश्ति० १-११ । “उपात्ता- 
नुपात्तपरप्राधान्यादवगमः परोक्षम्‌-सस्वार्थथा०प्‌ ०३५। 'इतरस्य परोक्षता 
“लेघी० स्वो० का० ३। 'उपात्तानुपात्तप्राघान्यादवगम: परोक्ष म्‌ । उपा- 
त्तानीन्द्रियाणि मनब्च, अनुपात्त प्रकाशोपदेशादि, तत्पाधान्यादवगम: परो- 
क्षम। यथागति शक्त्युपेतस्थापि स्वयं गन्तुमसमर्थस्य यष्टयाद् वलम्बन प्राघान्य॑ 
गमनम्‌ तथा मतिश्रुताव रणक्षयोपशमे सति ज्ञस्वभावस्यात्मन: स्वयमर्थानप- 
लब्धुमसर्थस्य पूर्वोक्तिप्रत्ययप्रधानं ज्ञानं परायत्तत्वात्‌ परोक्षम्‌ /-घबला पु 
६, पृ. १४२३-४४ 'पराणिन्द्रियाणि आलोका दिध्च, परेषामायत्तं ज्ञान परो 
क्षमु-धवला पु. १३, पृ. २११२ 'भरक्षाद्‌ आत्मन: परावत्त परोक्षेम्‌, तत: 
परेरिन्द्रियादिभिरूक्ष्यते सिज्च्यते ग्रभिवद्धर्यते इति परोक्ष मु ।-तस्वार्थ- 
इलो० पृ० १८२। परोक्षमविशदज्ञानात्मकम्‌--प्रमाणघ० पृ० ६६ । 
परोक्षमितरतु--परीक्षामु ० ३-१ । परैरिन्द्रियलिद्धशब्देरूक्षा सम्बन्धो- 
(स्पेति परोक्षम्‌ --प्रमालक्ष ० पृ० ५। 'भवति परोक्षं सहायसापेक्षम्‌ ।' 
पञ्चाध्यायो इलो० ६९६ । 'अविशद: परोक्ष म्‌ ।-प्रमाणसी ० प० ३३ । 


पृ० ६५ प० १ श्रत्यक्षपृष्ठभावबी । तुलना--यस्यानमानमन्तरेण 
सामान्य न प्रतीयते भवतु तस्याय॑ दोषोउस्माक तु प्रत्यक्षप ष्ठभाविना5पि 
विकल्पेन प्रकृतिविश्रमात्‌ सामान्य प्रतीयते ।-- हेतुबि+ टी० लि० १० 
२५ 8 'देशकालब्यक्तिव्याप्त्या च व्याप्तिरुच्यते । यत्र यत्र धभस्तत्र 
तत्र अम्निरिति। प्रत्यक्षपृष्ठशत विकल्पों न प्रमाणं प्रमाणव्यपारानुकारी 


ँ 
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त्वसौ इष्यते ।---मनो रथन० पु० ७। प्रत्यक्षपृष्ठभाविनों विकल्पस्थापि 
तद्विषयमात्राध्यवसायत्वात्‌ सर्वोपसंहारेण व्याप्तिग्राहकत्वाभाव: । प्रमेय- 
क० ३-१३। भअथ प्रत्यक्षपृष्ठभाविविकल्पात्‌ साकल्येन साध्यसाधनभाव- 
प्रतिपत्तेन प्रमाणान्तरं तदथ्थ मृग्यमित्यपर: ।--प्रभेयर० पृ० २७ । ननु 
यदि निविकल्पक प्रत्यक्ष मविचा रक तह तत्पृष्ठभावी विकल्पों व्याप्तिं गही- 
ष्यतीति चेत, नैतत्‌, निविकल्पेन व्याप्ते रग्रहणे विकल्पेन गृहीतुमशक्यत्वात्‌ 
निविकल्पकगृहीता्थंविषयत्वाद्वि कल्पस्थ ।-प्रमाणमी ० पृ० ३७ । 'प्रेत्यक्ष- 
पृष्ठभाविविकल्परूपत्वान्नाय॑ प्रमाणमिति बौद्धा:। '_जनतकंभा० १०११। 
पु० ६५ पं० २ स हि विकल्प: । तुलना--तद्विकल्पज्ञा्न प्रमाण- 
मन्यथा वेति ? प्रथमपक्षे प्रमाणान्तरमन्‌मन्तव्यम्‌, प्रमाणद्येनन्तर्भावात्‌ । 
उत्त रपक्षे तु न ततोःनुमानव्यवस्था । न हि व्याध्तिन्ञानस्था प्रामाण्ये तत्पू- 
वेंकमनुमानं प्रमाणमास्कन्दति सन्दिग्धादिलिड्धादप्युत्पथमानस्य प्रामाण्य 
प्रसद्भात्‌ ।--प्रमेयघर ० पृ० ३८ । 'स तहिं प्रमाणमप्रमाणं वा ? प्रमा- 
णत्बे प्रत्यक्षानुमानातिरिकतं प्रमाणान्तरं तितिक्षितव्यम्‌ । अप्रामाण्ये तु 
ततो व्याप्तिग्रहणश्रद्धा पण्डात्तनयदोहृद: ।--प्रमाणमी० पृ० २७। 
पृ० १३० पं० ५ स्वतन्त्रतया' । तुलनां--ते एते ग्रुगप्रधानतया 
प्रस्परतन्त्रा: सम्यस्दर्शनहेतवः पुरुषार्थक्रियासाधनसामर्थ्यत्तिन्त्वादय इवं 
यथोपायं विनिवेश्यमानाः पटादिसंज्ञा: स्वतन्व्राश्वासमर्था: ।'*'निरपेक्षेषु 
तन्त्वादिषु पटादिकार्य नास्तीति ।'-सर्वार्यंप्ति० १-३३ । तत्त्वाथंबा० १-३३ 
'मिथोनपेक्षा: पुरुषार्थहेतुर्नाशा न चांशी पृथगस्ति तेम्य: । 


परस्परेक्षा: पुरुषार्थहेतुद ष्या नयास्तद्वद्सि क्रियायाम्‌ |॥ 
--पुक्त्यनुज्ञा/ का० ५१। 


पृ० १३० पं० ७ 'मिथ्यात्वस्थापि' । तुलना--एवमेते शब्दसमभिर- 
ढैवंभूतनया: सापेक्षा: सम्यक्‌ परस्परमनपेक्षास्तु मिथ्येति प्रतिपादयति--- 

इतोउन्योन्यमपेक्षायां सन्त: शब्दादयों नया: । 

निरपेक्षा: पुनस्ते स्युस्तदाभासाविरोधत: ॥।-तत्त्वाधंदलो०पुृ० २७४॥। 


'दृथंपमभय्रपकाचन वन्य. इन + पलक फाक, 





मुद्रक : 
रूप-वाणी प्रिटिंग ह।ऊस 
२३, दरियागंज, दिल्‍ली. 
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